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Predslov

Moznost pobudnit dlhsi ¢as v severozapadnej oblasti Spojenych $tatov ame-
rickych sa mi otvorila prostrednictvom $tipendia, ktoré som ziskala z Ful-
brightovej nadacie na zédklade vyskumného projektu - Kultara pévodnych
obyvatelov Ameriky v si¢asnom americkom multikulturalizme. K tymto
prostriedkom sa pridruzilo pozvanie z Evergreen State College v hlavhom
meste $tatu Washington, Olympii, kde mali zaujem aj o ponuknutd tému
lektoratu — Slovenska kultdra v jej stredoeurépskych kontextoch.

Oba zdanlivo vzdialené tematické okruhy mali totiZ na hostitelskom uni-
verzitnom pracovisku velmi dobré zazemie. Evergreen State College, skola,
ktora vznikla koncom $estdesiatych rokov 20. storoc¢ia s avantgardnymi aspi-
raciami, dodnes presadzuje ideu mnohostranného vzdeldvania a liberalnej
orientacie vo vychove. Svojim poslucha¢om poskytuje vskutku mnozstvo
podnetov k Sirokému poznavaniu dejin ludskej kultary, vied i umenia.

Pre naplnanie mojich vyskumnych predsavzati bola $kola Evergreen State
College nielen otvorend, ale doslova bytostne zviazana s americkymi In-
didanmi - moderné univerzitné budovy z uslachtilého liateho beténu stoja
na kmenovom tzemi tunajsieho blizkeho indidnskeho kmena Skokomish.
Hlavné miesta univerzitného arealu zdobia pamiatky vytvarného prejavu
indianskych rezbarov. Indianska kulttra je vSadepritomna. Nielen v spome-
nutych vonkajsich prejavoch, ale ako o tom hovorili viaceri tunajsi pedago-
govia, v celom akademickom duchu a snazeniach. Uspes$nosti indidnskych
$tudentov sa venuje osobitnd pozornost, vytvaraju sa kurzy a programy,
ktoré hladaju svojich posluchdéov priamo v indidnskych rezervaciach, kon-
cep¢nd pozornost sa venuje priprave potencialnych $tudentov uz od ¢ias ich
stredoskolského vzdeldvania. Samotné stidium kultary poévodnych Ameri-
¢anov, Native American Studies, nie je, ako by sme mozno oc¢akavali, kate-
drou socio-kultirnej antropologie!. Popravde, vaésina tunaj$ich katedier je
len tazko porovnatelna s klasickymi univerzitnymi $truktirami nielen v Eu-

1 Kulturna a socidlna antropoldgia su terminy, ktoré sa odvolavaju aj na tradiciu vedy
v konkrétnych krajindch. V severnej Amerike sa tito veda formovala pod nazvom
kulturna antropolégia. Vo vlastnom vyvoji sa priblizuje viac k zdpadoeurdpskym tradi-
cidm, najma britskej a franctzskej socialnej antropoldgie. Pre korektnost v tejto praci bu-
dem pouzivat nazov socio-kultirna antropolégia ako zjednocujuci termin pre uvedené
smerovania.



rope, ale aj v Amerike. Cielom kurzov, venovanych kultdre povodnych Ame-
ri¢anov, ktoré boli urcené studentom bez rozdielu etnického p6évodu, bolo
nie objektivistické §tudium artefaktov, javov a vztahov, ale analyza, inter-
pretacia aj spritomnovanie odkazu hodnoét kultiry poévodnych Ameri¢anov
pre sucasného ¢loveka a spolo¢nost.

Jednym z vysledkov i darov tejto myslienky bolo vybudovanie a spri-
stupnenie strediska indianskych $tadii v univerzitnom areali. Mala som $tas-
tie zacastnit sa na zaciatku $kolského roku, v piatok 12. septembra 1995 na
slavnosti otvorenia Longhousu. Rozlahld drevena budova, v architektonic-
kom stvarneni in§pirovana dispoziciou i vzhladom dlhych domov tunajsich
Indianov, zvnitra spinhala vietky najmodernejsie $tandardy uéebnych i spo-
lo¢enskych priestorov. Stala, vlastne dodnes stoji na okraji cédrového lesa,
»tam, kde sa voda stretne so stromami“ — ako to predpovedal v piesni jeden
zo stare$inov kmena Makah. Cesta k Longhousu je beténova, ale belie sa od
primesy ulit morskych makkysov, ktoré dlazdili cesty k domom tunajsich
povodnych indidnskych obyvatelov na brehu mora. Na prieceli budovy -
akoby uz, uz chcel vzlietnut, berie nas pod kridlo Thunderbird - myticky
vtak barky, novovytvorend plastika prave pre tuto budovu.

V ucebni boli posluchaci rozsadeni okolo ohniska na vyvysenych dre-
venych schodikoch, a ten, kto sa chcel prihovorit, ¢i to bol prednasajuci, ¢i
$tudent, musel re$pektovat rovnako vsetky strany kruhu. Aspon kratky cas
na zaciatku hodiny patril tichému zamysleniu. To bola chvila, ked niekto
zapali ohen, a vari vSetci si silne uvedomovali svoju motivéciu aj silu spo-
locenstva.

Posolstvo kultary povodnych obyvatelov amerického severozapadu som
si uvedomovala aj ja. Prvé poznatky som ziskavala ako posluchacka kurzu
, nazvaného Coexistence (Spoluzitie), ktory bol zamerany najma na kulttru
povodného obyvatelstva v jej premenach pod vplyvom spoluzitia s histo-
ricky najstarSou vrstvou, s eurdpskymi pristahovalcami, a potom aj inymi,
na severozépade najma imigrantmi z vychodnej Azie. Dal$im zdrojom mo-
jich poznatkov boli vyskumné cesty do indidnskych rezervacii, rozhovory
s indianskymi umelcami, vzdelancami, staresinami aj mladymi fudmi. To
vsetko, ¢o som ziskala z literatury, zazila na hlu¢nom pow-wow, v dostoj-
nom duchu muzedlnych expozicii, ¢i v studenom vetre ovievajucom rez-
barske diela, vztyc¢ené na pripomenutie, koho je tato zem - stalo sa zakla-
dom populdrno-vedeckej publikacie a vystavy ,V krajine totemovych
stipov; ktoré boli prvymi vystupmi vysledkov $tudijnej cesty.

Poc¢as mojho pdsobenia v Evergreene som mala moznost cez lektorat
o slovenskej kulture priblizit nasim hostitelom krajinu odkial pochadzam,
kde zZijem a pracujem. Pre viacerych tamojs$ich studentov to bolo celkom
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nové poznanie. Teraz je ¢as reciprocity. Stale mam pocit podlznosti - voci
nasim tunaj$im $tudentom, aj voci tamoj$im hostitelom. Bibliografia lite-
ratury, ktora sa zaobera $tudiom kultury a spdsobu Zivota obyvatelstva ame-
rického severozapadu je velmi rozsiahla. Tato kniha, ktora vychadza v dru-
hom, opravenom a rozsirenom elektronickom vydani, je len ¢iastkovym
pohladom, akymsi uvedenim do poznavania krajiny totemovych stipov. Aj
cez takyto, rozsahom i problematikou ztzeny pohlad, si mozeme uvedomit,
¢o vetko darovali povodni obyvatelia tohto regionu cez svoje kultdrne pre-
javy do klenotnice hodnot. Ako aj to, ¢im badatelsky zdujem o tato kulttru
prispel k rozsireniu i prehlbeniu poznatkov socio-kultirnej antropoldgie.
V neposlednom rade je kniha aj skromnym prispevkom k na$mu poznava-
niu kultdry inych, mimoeurdpskych narodov, v budovani usilia porozumiet
celostnému obrazu ich kultirneho dedié¢stva.

V tomto druhom, opravenom a roz$irenom vydani som niektoré, v su-
¢asnom jazyku vedy uz nepouzivané vyjadrenia, ako napriklad oznacovanie
rasovej prislusnosti, preformulovala. Nazvy kmenov, etnik pouzivam a za-
pisujem v anglickej podobe, tak, ako ich zaznamenali a pouzivali tamojsi
badatelia. Vyslovnost terminov je zauzivana aj medzi dne$nymi prislus-
nikmi indidnskych etnik a je blizsia k origindlnej vyslovnosti v pévodnych
jazykoch, ako v slovenskom fonetickom prepise.

Od prvého vydania preslo viac ako dvadsat rokov a kniha sa osved¢ila
ako vysokoskolska ucebnica pre viacero generacii posluchd¢ov v odboroch
etnoldgia aj religionistika. V ramci semindrov vznikli dalsie preklady folk-
lornych textov, ktoré v budicnosti mozu vyjst v samostatnej publikacii.
Toto, druhé, opravené a doplnené vydanie vychadza s podporou grantu
VEGA: 1/0203/23 Moralne hodnotenia narodnych, etnickych a ndbozen-
skych skupin v situdcii ohrozenia.

Dakujem Fulbrightovej nadécii za podporu méjho projektu, ktory ma
zaviedol do vzdialeného, v mnohych ohladoch malo zndmeho sveta, vda¢nd
som aj mojim americkym kolegyniam a kolegom, ktori mi boli pri vyskume,
aj v beznom zivote velmi napomocni. Te$im sa zaujmu mojich posluchacov
na Slovensku o prezentovanu tému a jej rozvijanie. V neposlednom rade
vda¢im mdjmu manzelovi a dcéram, ktori ma v celom projekte podporovali
a boli mi napomocni.

MARTA BOTIKOVA



Havran s muslou. Autor plastiky: Bill Reid. Museum of Anthropology, University
of British Columbia Vancouver, Kanada.
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Uvod

Praca o tradiciach kultary Indianov severozapadného pobrezia Severnej
Ameriky je vysledkom studijného pobytu v Spojenych $tatoch americkych
v Skolskom roku 1995/96. Studijny pobyt som plénovala ako pripravu na
prednasky v kurze véeobecného narodopisu, ktorého vyucba sa u nas traduje
od vzniku odboru na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského (Micha-
lek, 1969: 186).

Riadny profesor Karel Chotek! uz v zimnom semestri $kolského roku
1921/22 rozbehol prednasky zo v§eobecného narodopisu, a potom kazdy
rok aj dalsie, z problematiky kultdry eurépskych aj mimoeurdpskych néro-
dov, az do konca jeho pdsobenia na Filozofickej fakulte Univerzity Komen-
ského v $kolskom roku 1929/30. V nasledujicom obdobi sa narodopis na
na$ej fakulte neprednasal ako $tudijny odbor, s vynimkou kratkodobého
poOsobenia profesora Viléma Prazaka a externych prednasok profesora
Bruna Schiera. Prednasky z folkloristiky sa konali na pode Slovanského se-
minara, ktory viedol profesor Frank Wollman a kde posobil aj Piotr Boga-
tyriov.

Uplné kontinuita vo vyu¢be narodopisu ako odboru sa obnovila az po
2. svetovej vojne, kde na tradiciu predndsok zo véeobecného narodopisu
nadviazal - aj ked v inom rozsahu a zamerani - v $kolskom roku 1948/49
v podobe seminarnych cviceni a neskdr prednasok Andrej Melichercik?.
Jeho habilita¢na praca, Tedria ndrodopisu, si kladla za ciel zhrnut zakladné
etapy teoretického myslenia v eurépskom narodopise a ako prva v naSom
kontexte systematicky sprostredkovala aj vysledky badania na poli v§eobec-
ného narodopisu. V 50-tych rokoch prednésal externe niektoré vybrané
témy najmé v spojeni s problematikou evolucionistickej antropoldgie Ota-
kar Nahodil. V 70-tych rokoch prednasal vybrané témy k metodologii i kul-
tarno-antropologickym realiam Peter Skalnik a od roku 1978 systematicky
Emilia Horvathova.

1 DUCHACEK, M. (2018) Karel Chotek a Cerovo: od iniciace k specializaci (causerie
k pulstoleté proméné terénniho vyzkumu). Slovensky ndrodopis, 66 (1), 116-139.

2 HLOSKOVA, H. (2021) Andrej Melicher¢ik — osobnost v dobe, doba v osobnosti. 1. vyd.
Bratislava: Ustav etnolégie a socidlnej antropolégie SAV, Marenéin PT, spol. s r. 0. s. 245.
ISBN 978-80-569-0917-1. Dostupné na: https://doi.org/10.31577/2021.978805690917 1
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Posluchaci narodopisu viac-menej kontinudlne dostévali aj v ramci tvo-
dov k jednotlivym kurzom a potom aj v samostatnych prednaskovych cyk-
loch najmé prehladové, niekedy aj problémovo koncipované prednasky,
ktoré ucili o véeobecno-humanitnom zaklade ludskej kultury a o vyvojo-
vych, geografickych a spolocensko-historickych determinantoch jej kon-
krétnych podob. Medzi ucitelmi a poslucha¢mi prudili mnohé informacie,
ktoré podstatnym spdsobom rozsirovali inak pre slovensky narodopis his-
toricky typické zameranie na vlastné etnické Specifika v etnografickom
a folkloristickom (etnologickom) badani. Zamerne som v tomto konstato-
vani uviedla vSetky oznacenia nasej vednej discipliny, z ktorych kazda ma
svoje dejiny a pric¢iny vzniku, velmi podobnu metodiku, zato odli$nt inter-
pretaciu a dosah svojich zisteni.

Ako do tohto suboru uviest kultirno-antropologicky aspekt? Domnie-
vam sa, Ze je pritomny v kazdej z uvedenych disciplin v zavislosti od vhimania
jednotlivych badatelov, ktori sa svojim spdsobom vyrovnavali s opoziciou
my - oni, s kategériami vSeobecného a zvlastneho v kulture, s problematikou
antropologickych kons$tant a medzi-kulturnej komparacie, v tom, ako vy-
svetlovat, ¢o nas fudi vo sfére kultary spdja a ¢o ndas rozdeluje.

Je zrejmé, ze pozorovanie zhdd a rozdielov, ako aj zakladnych mecha-
nizmov fungovania kultdry, a ich interpretacia, ¢i si za zaklad zoberieme
hladisko etnické, historické, socidlne, ¢i ktorékolvek z nespocetného mnoz-
stva kombindcii a dal$ich mozZnosti, prinasa aj etické problémy pre samot-
ného pozorovatela, ako na ne upozornuje M. Stuchlik: ,Je v tom zas ten
stary kofinek: misto pozorovani a pochopeni odlisné kultury v jeji odlis-
nosti, snaha mérit je a prirovnavat ke kulture vlastni. Vyzni li zavér v to, zZe
jsou to Spinavi divosi, protoze se od nas uplné lisi, nebo v to, Ze jsou to ci-
vilizovani lidé, protoze se nam tplné podobaji, je lhostejné, nespravny je uz
samotny pristup® (Stuchlik, 1966: 5). Nie som si ist4, ¢i je mozné ,,pozorovat
a chapat® bez komparacie, akej inej, ak nie v opozicii vo¢i mierkam a nor-
mam vlastnej kultirnej vybavy, ktora je jednou zo zakladnych metdd po-
znavania kultur.

Na antropologickom §tudiu je pre badatela inspirujtca aj axiologicka
perspektiva, ktora vychddza z holistického chépania vlastnej kultary a bytia.
Pretoze, ako o tom hovori C. Levi-Strauss: ,,Kazda z onych desattisicov alebo
statisicov spolo¢nosti, ktoré existovali na zemi vedla seba, alebo ktoré sa vy-
striedali po sebe od casu, ked sa tu ¢lovek objavil, sa vo svojich vlastnych
ociach honosili ur¢itou mravnou istotou - v nej sa zhustuje véetok zmysel
a dostojnost, ktoré je fudsky Zivot schopny nadobudnut.“ Hladajtc pravdu
o ¢loveku hovori, ze by bolo potrebné vela egocentrizmu a naivity, aby sa
verilo, Ze cela podstata ¢loveka je obsiahnuté v jednom z historickych alebo
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geografickych sposobov jeho bytia, ked pritom v skuto¢nosti pravda ¢loveka
tkvie v systéme ich rozdielov a ich spolo¢nych vlastnosti. (Lévi-Strauss 1971:
341).

Existuju spdsoby ako prekonat skreslené vyklady kultirnej réznosti, ked
sa obratime k samotnym prislu$nikom, nositefom kultiry a za zdklad nasho
poznania a interpretacie zoberieme ich opis, vnimanie a vysvetlenie javov.
Takyto pristup do etnologickych, resp. antropologickych badani uviedla
kognitivna antropoldgia. ,, Akcent sa presunul z pozorovatela na pozorova-
ného, z etického hladiska, ktoré predstavuje vonkajsi pohlad antropologa,
k hladisku emickému, teda k vyznamu a klasifika¢nym pravidldm, ktorymi
svoj svet popisuju a interpretuju sami domorodci.“ (Soukup 1994: 192).

V predlozenej praci uplatiiujem najma etnograficky opis a interpreta-
tivou metédu. Uvedomujem si, Ze okrem inych okolnosti, aj vzhladom na
moje moznosti vyskumu a komunikovania s pévodnymi nositelmi kultury,
v knihe prevazuju vysvetlenia kulturnych javov z pohladu zvonka, ¢i uz
mojho, alebo toho, ktory generacie antropolégov predo mnou zaznamenali
v rozsiahlej literature, tykajucej sa kultiry a sposobu Zivota obyvatelov se-
verozapadného pobrezia Severnej Ameriky.
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Praca si kladie za ciel sprostredkovat obraz o kultdre a spdsobe Zivota
obyvatelstva v jeho celostnosti a vzajomnej prepojenosti, ako aj v istom his-
torickom a geografickom vymedzeni. Takto koncipovana praca mé posluzit
najmad Studentom etnolégie, ktori si v ramci vyucby osvojuju kultirne redlie
vzdialenych etnik, aby si cez tieto uvedomovali v§eobecne ludské stvislosti
spdsobu Zivota, ako ich poznava etnoldgia aj socialna a kultirna antropo-
logia.

Severozapadné pobrezie Severnej Ameriky predstavuje vyznaénud kul-
turno-geograficka oblast. Takéto oznacenie sa vztahuje na oblast, ktora sa
urditymi charakteristikami predstavuje ako celok, odli$ny od inych oblasti.
Jej prirodné podmienky poznacili véetky zlozky kulturnych prejavov, ma-
terialneho i duchovného zivota, ktori tunajsi ludia vytvarali v sizvuku, ale
aj v zapase s tymito prirodnymi podmienkami. Takyto charakter mal rybo-
lov, kosikarstvo, stavitelstvo a byvanie. Podstatnu a integralnu ¢ast sposobu
zivota tvorili formy socidlnej organizacie, vytvarané pod vplyvom obklopu-
juceho materialneho prostredia a jeho ekonomickych dosledkov, a tiez pod
vplyvom spdsobu myslenia a hodnotovych systémov, ktoré st od socialnych
a hospodarskych ¢initelov neoddelitelné. Predmetom mojho zaujmu sa stali
aj prejavy slovesného a vytvarného umenia. Su v nich obsiahnuté zakladné
mytologické predstavy, ako vyraz vnimania a zhodnocovania obklopujucej
reality. Exkurzom do st¢asnej podoby a zmyslu hladania identity potomkov
povodnych, ale aj su¢asnych Americ¢anov, su zavere¢né kapitoly o sti¢asnych
vytvarnych artefaktoch a o tane¢no-spolocenskych podujatiach, v ktorych
sa tato identita reflektuje a zaroven sa buduje.
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Severozapadneé pobrezie Severnej Ameriky
ako kultirno-geograficka oblast

Terminom ,severozapadné pobrezie Ameriky“ (Northwest Coast of Ame-
rica) sa v kultirno - antropologickej literattire oznacuje oblast pozdiz se-
verného pobrezia Tichého oceanu od Aljasského zalivu po kalifornsko-ore-
gonsku hranicu. Hranice oblasti boli takto urc¢ené na zaklade kombinacie
geografickych kritérii s kritériami kultarnych znakov povodnych obyvatelov
tohto regionu. Pri charakteristike oblasti vychadzame zo syntézy o severo-
americkych Indianoch! ktort pod nazvom Severozapadné pobrezie ako en-
cyklopedicku ptirucku zostavili Wayne Suttles? a William Sturtevant®. Ich
poznatky dopliam pozorovaniami z vlastnych vyskumov v tamojsom te-
réne, knizniciach a v muzedch.

Prirodné podmienky

Oblast severozapadného pobrezia je osobitny prirodny region so Specific-
kymi klimatickymi podmienkami, vegetaciou a faunou. Rozprestiera sa na
severoamerickom subkontinente, pozdiz severného pobrezia. Tichého
oceanu od delty rieky Cooper River na severe po ustie rieky Checto River na
juhu, v celkovej dlzke okolo 1 500 mil (asi 2 600 km). Je to pas pobrezia, od-
deleny od vnutrozemia viacerymi pohoriami, ktoré sa nazyvaju Pobrezné
vrchy: pohorie Chugach s Pohorim Sv. Elidsa (Saint Elias Mountains) na juhu
Aljagky, Pacifické Pobrezné vrchy (Pacific Coast Mountains) na juhovychode
Aljasky a v Britskej Kolumbii, Kaskadovymi vrchmi (Cascade Range) vo
Washingtone a Oregone. PobreZie je priblizne rovnobezné s tymito poho-

1 Handbook of North American Indians, 1990. Vol. 7 (Eds.) Wayne Suttles and William
Sturtevant.

2 Wayne Suttles (1918-2005) bol vyznamny americky antropolég a jazykovedec. Studoval
na University od Washington v Seattli, bol prvy kto tu ziskal doktorat z antropoldgie.
Specializoval sa na vyskum severozdpadného pobrezia, zvl4$t na kultiru kmeniov po-
breznych Sali$ov (Coast Salish).

3 William Curtis Sturtevant (1926 — 2007) bol antropolég a etnoldg, studoval na univer-
zitach Berkley a Yale. Venoval sa indidnskemu kmenu Seminole z Floridy. Znamym sa
stal predovsetkym ako zodpovedny redaktor 20 zvizkového diela Handbook of North
American Indians.
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Vitajiica zena, s darmi obdobia Podakovania za tirodu. Autor Greg Colfax z kmeria
Makah. Vstup do kampusu The Evergreen State College, Olympia, WA, USA.

16



riami, ktoré st vysoké — dosahuju vysku v priemere 10.000 stop (3000 m n.
m.), niekde az 18 000 - 19 000 stop (5300 — 5700 m n. m.). Tato bariéru
vrchov prekonavajui nielen velké rieky, ale aj viac horskych priesmykov. Na
ostrove Vancouver a juzne smerom k tstiu rieky Fraser su aj jazera. Pobrezie
je sice na niekolkych usekoch skalisté, prevazuji vsak piesocné a $trkové
plaze. Klima severozapadného pobreZia je charakteristicka tym, Ze letd st tu
chladné, zimy vlhké a mierne. Ocedn je na zapadnej strane, a tak sa klimatické
podmienky tejto oblasti viac podobaji podnebiu v zapadnej Eurdpe nez na
vychodnom pobrezi Severnej Ameriky alebo pacifickom pobrezi Azie.

Pozdiz celého pobrezia zrazky prichadzajt zo zapadného smeru a spad-
nu na zapadnych predhoriach. Teplota vzduchu klesa nielen smerom na se-
ver, ale aj smerom od pobrezia do vnutrozemia. Burky a silné vetry nie st
neobvyklé, ale nemaju destrukénd silu.

Pre [udi, ktori sa usadili na severozapadnom pobrezi severoamerického
kontinentu, m4 velky vyznam more, predovsetkym ako zdroj obzivy. Ryby,
tulene a morské ulitniky boli najdolezitejSou zlozkou potravy povodnych
obyvatelov tejto oblasti. Vyznamnu ulohu zohravalo aj striedanie prilivov
a odlivov, ktoré vytvaralo podmienky vhodné na zber ulitnikov. Denné strie-
danie prilivu a odlivu odhaluje nacas naleziska musli, pritom dva tyzdne
v mesiaci st priaznivejsie z hladiska vysky hladiny. Najnizsie hladiny v roku
su v juni a v decembri, okolo slnovratov. Vtedy je hladina vody pri odlive
najnizsia a takyto stav trva najdlhsie. Priliv a odliv ovplyviuje aj toky riek,
¢o sa odraza aj v rozdielnych podmienkach rie¢nej dopravy.

Teplota morskej vody je nizka. Pri ostrove Vancouver sa pohybuje okolo
8° C, v lete vystupi vo vrchnych vrstvach na 20°C. Smerom na sever sa tep-
lota vody znizuje az na 6° C. Voda s takouto teplotou je priaznivym pro-
stredim pre plankton, ktory je zakladom potravy ryb a tie zas su potravou
pre morskych cicavcov. Tato teplota vody je vSak nebezpeénd pre udsky or-
ganizmus. Polhodina vo vode s teplotou 6°~10° C mdze znamenat pre ¢lo-
veka smrt ndsledkom podchladenia.

Oblast severozapadného pobrezia oplyvala aj dostatkom rastlin, ktoré
povodni obyvatelia pouzivali v strave, pri lie¢enti, ako kurivo, aj na stavebné
a dalsie technologické tcely.

V strave sa vyuzivali najmé korene papradovitych rastlin, cibule laliovi-
tych, traviny a hluzy. Zbierali plody $ipok, ¢ernice, maliny, jahody, ¢uco-
riedky, lieskovce. Jedlé huby, ktoré tu mozno najst vo velkom mnozstve,
vsak na potravu nezbierali. Jedinou domestikovanou plodinou bol tabak,
ktory pestovali, faj¢ili a zuvali Indiani v zdpadnom Oregone.

Zo stromov najvyznamne;js$i bol ¢erveny céder (Thuja plicata). Pouzival
sa na stavbu obydli, totemovych stlpov, ¢Inov, na vyrobu néstrojov, textilif
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aj obradovych predmetov. Cédrové drevo je lahké, dobre sa opracuva a odo-
lava hnilobe.

Ako sme uz uviedli, pre obyvatelov severozapadného pobrezia Severnej
Ameriky boli najddlezitejsim zdrojom Zivoc¢i$nej potravy ryby, vidésie
morské aj suchozemské cicavce a morské ulitniky. Znamych je pat druhov
pacifického lososa, niektoré pstruhy a dalsie druhy ryb o ktorych podrob-
nej$ie hovorime v ¢asti venovanej rybolovu. Suchozemské cicavce obyvatelia
lovili okrem masa aj pre kozu a kozusinu, ktora sltzila na zhotovovanie ode-
vov, alebo bola predmetom obchodu. Z vysokej lovnej zveri smerom od se-
veru na juh, to bol los (Alces), sob arkticky karibu (Rangifer tarandus),
rozne druhy jelenov, horské kozy a ovce. V redlnom aj mytickom svete tu-
najsich Indidnov sa velkej vaznosti tesili najmi medved c¢ierny aj medved
grizly, z vac¢sich Seliem vlk, rys, kojot, tchor, puma a myval. Hospodarsky
vyznamny bol aj lov mensich $eliem ako st vydra rie¢na, lasica hranostaj,
a hlodavcov - rozne druhy bobrov a zajacov.

Jazykova charakteristika

Z lingvistického hladiska je oblast severozapadu znacne rozdrobena a cle-
nitd. Tunajsie domorodé obyvatelstvo hovorilo vyse 40 jazykmi, ktoré patria
do dvanastich jazykovych rodin: eyak-athapaska, tlingitskd, haida, tsim-
shianska, salishska, wakashska, chimakska, chinookska, takelmanska, al-
seaska, siuslawskd, a cooska. Napriek réznorodosti jazykov z hladiska po-
vodu sa spolo¢né fonematické a morfematické znaky, ako aj znaky syntaxe
a sémantiky vyskytuju u prislusnikov réznych jazykovych rodin, preto je
podla jazykovedcov mozné hovorit o jazykovej oblasti.

Pre v$etky tunajsie jazyky platia niektoré spolo¢né charakteristiky. Maju
pomerne dobre vypracovany systém spoluhlasok, naproti tomu systém sa-
mohldsok je dost chudobny. Sa to zvicsa jazyky polysyntetické, tvoria slova
z mnozstva zloziek, za¢lenuji do nich koncepty ako subjekt, objekt, ¢as, as-
pekt a sposob.

Vicsina jazykov juznej Casti regionu pretrvala do 20. storodia, kym viac
jazykov severnej ¢asti bolo uz v priebehu toho storo¢ia v roznych $tadiach za-
niku. Aj ked este ziju aktivni pouzivatelia jazyka, st to obycajne dospeli ludia
v starSom veku. AvSak v procese obnovovania pocitu hrdosti na kultirne
dedi¢stvo, ktoré sledujeme od konca 60. rokov, jazyky ziskali novy vyznam
a vznikli snahy pripravit $kolské i mimoskolské programy, prostrednictvom
ktorych by sa podporila vyucba zanikajicich jazykov. Programy sa rozbehli
asi v 15 komunitach pocas 70. a 80. rokov 20. storocia, spociatku najma v re-

18



- o i

Reliéf Cesty kultiirnych hrdinov k Slnku. Autor plastiky Greg Colfax. Priecelie policaj-
nej stanice v meste Tukwila, WA, USA.

zervaciach na tizemi Britskej Kolumbie v Kanade, neskor aj v kmenovych stre-
diskach v rezervaciach v $tate Washington v Spojenych statoch americkych.

Ziaden z tychto programov vcelku nedosiahol velky uspech. Okrem nie-
kolkych deti, ktoré sa ucia jazyk svojich predkov, pocet pouzivatelov jazyka
stale klesa. Napriklad jazyk kmena Lushootseed vyuéovala staresinka a zbe-
ratelka folkloru Vi Hilbert od roku 1971 do 1988 na univerzite v Seattli.
Boli sme svedkami neutichajticeho usilia tejto folkloristky a vydavatelky. Jej
osobnosti a dielu sa venujeme podrobne v jednej z nasledujucich kapitol
tejto prace. Vi Hilbert chapala oZivovanie a udrziavanie rozpravaéskych tra-
dicii v pévodnom jazyku svojho kmena ako svoje profesionalne i fudské po-
slanie. Okrem vyucby jazyka organizovala aj iné aktivity, festivaly, stretnutia,
prostrednictvom iniciativne utvorenej nadacie vydavala dvojjazy¢né zbierky
folklérnych textov, ktoré sama aj pri roznych prilezitostiach interpretovala
a pomahala tak udrziavat v nich vyjadrené a takmer zaniknuté jazykové,
a prostrednictvom jazyka aj kultirne dedi¢stvo.

4 ViHilbert (1918 - 2008) zberatelka folkloru, interpretka, aktivistka, pochddzala z kmena
Lushootseed, zo skupiny kmenov Hornych Skagitov (kmeil ma nazov podla rieky Skagit
river).
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Podobné bolo nase stretnutie s Geraldom Bruce Millero[°, stareSinom
kmena Skokomish, ktory sa rozhodol zachranit pévodny jazyk svojho
kmena a spracovat ho formou ucebnice a slovnika. G. B. Millera sme stretli
prvy krat v kniznici kmenového ustredia, kde zvuky a vyznamy takmer za-
niknutého jazyka svojho kmena premienal na znaky a vpisoval do pocitaca,
tohto média civilizacie konca 20.storo¢ia. Neskor sme vyhladali a dokumen-
tovali jeho diela, drevené plastiky a malované rohoze, vo verejnych statnych
budovéach (univerzitnd prednaskova sala, foyer vodarni, miuzeum).

V r. 1972 v americkom $tate Aljaska presiel zakon, na zédklade ktorého
bolo povinné pre zakladné $koly, v ktorych bolo 15 a viac ziakov, ktorych
materinskym jazykom bol pévodny jazyk obyvatelov Aljasky, viest vyucbu
v tomto jazyku, podla osnov, ktoré boli postavené na poznavani domacej
kmenovej kultary. Vyucba angli¢tiny mala mat v takomto pripade formu
vyucovania cudzieho jazyka.

V kanadskej provincii Britskd Kolumbia vldda provincie spolu s Uniou
indianskych nacelnikov tiez podporili snahy o revitalizaciu a zveladovanie
kmenovych tradicii a praktik. Tak vznikol projekt systému zapisu stale exis-
tujucich jazykov, ako aj rozsiahly projekt zberu a zapisovania textov a oby-
¢aji. Od 60. rokov vyskumnici z roznych univerzitnych pracovisk Britskej
Kolumbie spolupracovali s Indidnmi z viacerych kmenov na rozvoji pisanej
podoby tychto jazykov. Podobné programy na zaklade vzajomnej spoluprace
medzi Indiani a vyskumnikmi vznikali a realizovali sa aj v statoch Washing-
ton a Oregon v USA.

Jazyky povodnych obyvatelov Ameriky priniesli nieo zo svojej slovnej
zasoby aj do slovnika angli¢tiny. Patria sem napriklad mena troch ryb, eu-
lachon z jazyka chinook, coho a sockey z jazyka halkomelem. Skutocnost, ze
tychto slov vcelku nie je vela, odzrkadluje pravdepodobne aj fonematicku
narocnost indianskych jazykov. Popri inych aspektoch to mohlo byt jednou
z pricin, ze len velmi maly pocet Neindidnov sa naucil hovorit ktorymkolvek
z domorodych jazykov.

Chinook zargdn, jazyk, ktory pouzivali va¢sinou obchodnici s kozusi-
nami, misionari a prvi osadnici eurépskeho povodu, prispel viacerymi slo-
vami k regionalnej angli¢tine. Prikladom moze byt termin potlatch, ozna-
¢ujuci slavnost, pri ktorej sa rozdavaju dary, tyee vo vyzname nacelnik, starsi
brat, staresina, tillikumv zmysle priatel, siwash vo vyzname Indian, pévodne
z franctzskeho sauvage, v opozicii ku vyrazu King George pre oznacenie An-
glicanov a Boston pre Ameri¢anov. Termin siwash sa uz v polovici 19. sto-

5 Gerald Bruce Miller (1944 - 2005) staresina kmena Skokomish, vytvarny umelec a ak-
tivista, zberatel dokladov kultirneho dedi¢stva.
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rocia zacal povazovat za hanlivy. Napriek tomu ho Neindiani az do 20. sto-
rocia povazovali za kmenovy nazov.

Véznost a vyznam znalosti indianskych jazykov sa ukdzali pri politickych
aktoch, rokovaniach, ktoré boli sporné nielen vo svojom obsahu, etike, ale
aj forme. Dohovor bol prakticky v rukach niekolkych timo¢nikov, o ktorych
chceme verit, Ze tlmo¢ili najlepsie ako vedeli, v zaujme pravdy a spravodli-
vosti. Jednym z takychto spornych a v literattre ¢asto uvddzanych textov je
re¢ indidnskeho nacelnika kmena Suquamish, Seatha, ktory ju predniesol
v roku 1854 pri uzatvarani jednej z dohdd s Isaacom Stevensonom, guver-
nérom novovzniknutého $tatu Washington®.

Kultdrna charakteristika

Oblast severozapadného pobrezia bola ako kultirno-geograficky region vy-
medzena aj na zaklade charakteristickych znakov kultary tunajsich obyva-
telov. Jej najpodstatnejSou obsahovou charakteristikou je, Ze patri k nepol-
nohospodarskym kultdram severu a zapadu Severnej Ameriky. Hlavnym
zdrojom obzivy obyvatelov bol rybolov, najma lov lososov, v severnejsich
¢astiach aj lov velkych morskych cicavcov, vratane velryb. Rybolov obyva-
telia kombinovali s lovom zveri aj so zbera¢stvom.

K prizna¢nym prejavom kultury severozapadného pobrezia patri aj vy-
soko rozvinutd technoldgia spracovania dreva. Uplatnila sa v stavitelstve,
vo vyrobe monumentalnych ¢lnov, totemovych stipov, roznych nadob, kra-
bic, masiek a dalsich predmetov dennej aj obradovej potreby. Znaky regio-
néalnych zvlastnosti su obsiahnuté aj v tunajsom kosikarstve s tzv. nepravou
vysivkou, v textilidch tkanych z rastlinnych a vlnenych vlakien, v odeve,
ktory pozostaval z plastov strihu poncho, tunik a sukni, aj z kosikarsky zho-
tovenych klobikov. Vyznamnym regionalnym znakom bola absencia obuvi.
Z uvedenych prejavov a znakov kultury severozapadného pobrezia len nie-
ktoré boli v§eobecne rozsirené. Viaceré mali iba ohranic¢eny vyskyt. Avsak
vo svojom sthrne vtlacali tejto oblasti vyraznu kultirnu $pecifickost.

V oblasti stavitelstva charakteristickym objektom severozapadného po-
brezia boli obydlia postavené z masivnych cédrovych brvien a dosak. Na-
zyvaju sa dlhé domy, alebo zimné domy. Vytvarali viac alebo menej pocetné
zhluky a domoradia v osadach na pobrezi mora alebo pri brehoch riek. Boli
spolo¢nymi obydliami roz$irenych rodin. Oby¢ajne v nich zilo 5 - 6 rodin
s celkovym poc¢tom niekolko desiatok fudi. Kazdej rodine prisltichala urcita

6 Podrobnejsie k textu a jeho prekladu v kapitole Re¢nicke umenie.
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¢ast domu, niekedy oddelena cédrovymi rohozami. Rodina nacelnika mala
miesto blizko centralneho ohniska. Ostatné rodiny zaujali priestor pri ste-
nach domu, podla svojho socidlneho postavenia. Ohnisko bolo nielen zdro-
jom tepla, aj miestom na tepelnua upravu stravy. Na ohni sa varilo, nad nim
sa maso susilo a dym konzervoval miso zavesené v podstresi domu. Popri
takychto zimnych domoch boli bezné aj rozne provizérne a sezénne pri-
stresky malych rozmerov, obyvané spravidla jednou rodinou. Potreba takych-
to pristreskov suvisela s tym, Ze popri rybolove vyznamnu tlohu v zaobsta-
ravani potravy zohravalo aj zberacstvo. Kvoli zberu lesnych plodin, ale
niekedy aj kvoli rie¢nemu rybolovu bolo treba opustit stale zimné sidla
a docasne prebyvat v sezonnych obydliach. Tieto boli postavené z nenaroc-
nych materialov, ako haluzina a lyko z cédrovej kory.

O konstrukénom a vytvarnom rie$eni zimnych obydli sa zachovala
pozoruhodna sprava od kapitdna Cooka z r. 1778, ked sa vylodil v zélive
Nootka. Na interiéri tamojsich domov ho upttali masivne stlpy, o ktorych
pise, ze ,nebolo to nic iné, ako mocné kmene velmi velkych stromov, vysoké
Styri-pdt stop, postavené samostatne alebo v paroch v zadnej ¢asti domu. Na
nich vyrezané ludské tvdre, ruky a nohy po bokoch, rézne pomalované, takze
celé posobili vskutku strasidelne. Domorodci o nich rozprdvali mysteriéznym
sposobom®. (Nabokov - Easton, 1990: 230). Zobrazenia mytickych postav,
zvierat i [udi boli vyrezané aj na vonkajsom prednom stlpe, ktory bol su-
¢astou priecelia domu. Pre cudzincov nebolo lahké pochopit a vysvetlit vy-
obrazenia na stlpoch, pre Indidnov boli v nich zakédované symboly a ¢as
mytickej historie. ,,Cas, ked sa diali nezvycajné a vznesené veci, ked'si ludia
boli rovni so zvieratami a mytickymi postavami a ¢iny havrana, orla, Zaby
a bobra, vtika birky ¢i velryby zabezpecovali, aby bolo vsetko ako md byt
(Nabokov - Easton, 1990: 231) .

Vo vytvarnych prejavoch stavitelstva a ich ideovom vyzname mozno vi-
diet vyvojova suvislost s monumentalne a vytvarne rozvinutymi totemo-
vymi stlpmi, ktoré sa stali najvyraznejim kultdrnym prejavom a symbolom
severozapadného pobrezia, o ktorych budeme podrobnejsie hovorit v sa-
mostatnej kapitole.

Socialna organizacia

Vychodiskom nasledujiceho prehladu javov socidlnej organizacie nam boli
informacie o jednotlivych severozapadnych kmenoch, ako st spracované
v spominanej syntéze (Handbook 1990) ako aj v dalsich publikaciach (Jo-
naitis 1994; McFeat 1988; Suttles 1987).
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Kmene amerického severozapadu st charakterizované viacerymi vy-
znamnymi znakmi v socidlnej organizacii. V obdobi prvych kontaktov
s Eurépanmi tu bola spolo¢nost organizovand na rodovych principoch.
V jednotlivych kmenoch zaznamenali badatelia regiondlne rozdiely v pri-
buzenskych systémoch. U severnych kmenov od Eyak po Haisla sa pribu-
zenstvo odvadzalo v materskej linii, juznejsie, najméd u kmenov, ktoré patrili
do skupiny Salish na strednom pobrezi (Central Coast Salish), sa linie res-
pektovali obojstranne. V juhozapadnom Oregone kmene, ktoré patrili do
skupiny Athapaskan, uplatiiovali princip patrilinedrnosti, teda pribuzenstva
v otcovskej linii.

Tieto rodové principy sa premietali prakticky do vsetkych sfér Zivota.
Urcovali vyber manzelskych partnerov podla prislusnosti k jednotlivym
skupinam rodov (ktoré sa v indianskych jazykoch roézne nazyvali a rozne
ich ur¢ovali v hierarchii aj jednotlivi badatelia, ktori niekde hovorili o ro-
doch, inde o fratriach” a moietach®). Krestanski misionari nemohli porozu-
miet, preco krestansky zosobasena zena nebola ochotna prijimat manzelovo
priezvisko, a to zvlast v matrilinearnych spolocenstvach. Priecilo by sa to
oby¢aji vyberu manzelského partnera mimo vlastnej skupiny a skompliko-
valo by to dal$ie uzatvaranie manzelstiev potomkov. Pre matersku pribu-
zensku skupinu platili zdsady avunkulatu® a vyberu partnerov systémom
krizovych bratrancov'.

V rodovej organizacii malo velky vyznam aj spolocenské postavenie, sta-
tus jej clenov. Pozoruhodna v nej bola existencia velkych rozdielov v statuse,
zaloZenom na kombinadcii rodu a bohatstva. Prislusnici jednej skupiny, resp.
obyvatelia jednej osady obycajne pozostavali z bohatej elitnej vrstvy, jej na-
sledovnikov, oby¢ajnych ludi - vlastne vzdialenych pribuznych predchadza-
jucej vrstvy — ajej otrokov. Na vdc¢sine izemia otroci boli ziskavani spomedzi
zajatcov, alebo kupou, a boli majetkom svojho pana, ktory ich mohol pouzit

7  Fratria je termin, ktory sa v socio-kulturnej antropoldgii pouziva na oznacenie stiboru
rodov (pokrvnych) alebo klanov (nepokrvnych, pripisanych), ktoré st sucastou spolo-
¢enstva vyssieho radu, kmena.

8 Moieta je termin, ktory je prevzaty z bioldgie a chémie a v socio-kulturnej antropolégii
oznacuje prave dve (k sebe patriace, zdruzené) unilinedrne, exogamné skupiny, casti
vyssieho celku, rodu alebo fratrie.

9  Avunkulat je termin, ktory v socio-kulturnej antropologii oznacuje pribuzensky systém
zalozeny na vztahu, patrondte uja, matkinho brata nad jej potomkami. Savisi s matri-
linedrnym usporiadanim, v ktorom je matkin brat najbliz§i muzsky pribuzny dietata.

10 Krizovy bratranec alebo sesternica je potomok od surodenca opa¢ného pohlavia rodica.
Paralelny bratranec alebo sesternica je bratranec od surodenca rovnakého pohlavia
rodica.
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na akukolvek sluzbu, zabit ich alebo oslobodit. Soba$ slobodného ¢loveka
s otrokom bol dehonestujuci tak, ako pre slobodného ¢loveka znamenal
z hladiska statusu zna¢né znevyhodnenie akykolvek neslobodny predok.

Elitna vrstva prislu$nikov skupiny si udrziavala svoj status prostrednic-
tvom bohatstva. Od rieky Cooper River po zaliv Puget Sound, a uz v polo-
vici 19. storocia az po rieku Columbia River, narok na status musel byt hod-
noteny cez formalne rozdavanie darov pri prileZitosti znamej ako potlatch.
Termin potlatch je prebrany z jazyka Chinook a znamend ,,davat®. Misiona-
rom i predstavitefom $tatnej moci sa tato obycaj zdala neprimerand a zni-
¢ujuca pre tych, ¢o ju vykonavali. Dlhy cas boli preto tieto slavnosti zaka-
zané napr. provin¢nou kanadskou vladou (1884 — 1945), aj ked tento zakaz
nebol zo strany viacerych kmenov re§pektovany. Zaroven vo vedeckom
svete bol potlatch jednym z tych aspektov kultury severozapadu, ktory vy-
volaval medzi badatelmi mnohé diskusie - ¢i ide o vzdjomny zapas pro-
strednictvom majetku, ¢i o vyraz, hldsenie sa k dedi¢skym narokom a ¢i
o vylu¢ne obradovy jav (Papousek, 1992: 1-15).

Franz Boas bol bezosporu prvy vyznamny badatel tejto témy, ako aj kultary
severozapadnych kmenov v§eobecne. On interpretoval potlatch ako sposob,
ktorym sa ziskava spolo¢enské postavenie, a to v zmysle investicie, ktora sa zu-
ro¢ovala. Hostitelia rozdavali majetok s vedomim, Ze ti, ktori ich dary prijimaja,
budd ich vracat s urokom. Tak obdartvanie predstavovalo akusi formu pois-
tenia pre darcov a pre ich potomkov. V texte, ktory sme vybrali ako ukazku
boasovskej interpretdcie, sa nerozlisuje zhromazdovanie veci, ktoré sa pri slav-
nosti rozdavali, a to formou pozic¢iek s vysokym, az 100% tirokom, a rozdavanie
darov, ktoré sa maju vratit s nejakym ziskom, ale mozno sa nevratia vobec.

V kmenoch, zijicich severnejsie od kmenov Nootka a Kwakiutl bola kme-
novd elita vnutorne $truktirovana aj prostrednictvom spoloc¢enského posta-
venia, hodnosti jednotlivcov. V pripade kmenov, zijicich juzne od pobrez-
nych Salishov boli tieto individualne hodnosti malo rozvinuté, ba neboli
vobec znadme. Casto sa uvadza v literatire, Ze prave v juznej oblasti bola so-
cialna organizacia menej komplexnd — azda aj preto, Ze tu rodové spolocen-
stvo uz preslo premenou na spolo¢enstvo formované na izemnom principe.

Hlavou pribuzenskej ako aj lokalnej skupiny bol nécelnik, ktorého vplyv
pochadzal z jeho ekonomickej a obradnej pozicie. Neopieral sa o politické in-
§titucie, jeho postavenie bolo dedi¢né a najmé potvrdzované bohatstvom,
ktoré mohol rozdavat. Znakmi jeho statusu bol klobtik z krtizkov, ¢i koruniek,
predstavujici pocet potlatchi, na ktorych bol hostitelom. K znakom spolo-
¢enskej prestize patrila aj ¢elenka z cédrového lyka, ale najmé medeny stit,
nazyvany jednoducho anglickym vyrazom pre med - cooper. Tento §tit bol
vlastne tepanim dekorovany predmet a reprezentoval bohatstvo a prestiz
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V obchode so starozZitnostami, Everett, WA, USA.

svojho majitela. Tak to platilo medzi kmenmi severnej ¢asti ostrova Vancou-
ver a dalej medzi ostatnymi kmenmi az po Aljasku. Charakteristicky je tvar
§titu, ktory ma zaoblent hornu ¢ast, obycajne zdobent vzorom, v spodnej
&asti sti vytepané ryhy v tvare pismena T. Stity sa vyrabali z medenych plétov,
pouzivanych na pokryvanie konstrukcii lodi, ktoré sa ziskavali vymennym
obchodom. Nacelnici severnych kmenov manifestovali svoj status a rod uka-
zovanim medeného $titu na potlatchovej slavnosti. Znakom vysokého posta-
venia v socidlnej hierarchii bola aj ozdobna palica, ktord oznacovala jej nosi-
tela ako hovorcu skupiny. Ozdobna spona, osadena v spodnej pere zas bola
znakom spolocenského zaradenia Zien. O tejto ozdobe sa zmienovali eur6pski
moreplavci a obchodnici. V kmenoch juznejsich oblasti severozapadného po-
brezia nosenie spon zaniklo davnejsie pred prichodom Eurépanov.

Popri nacelnikovi vyznamnym predstavitelom spolocenstva bol saman.
Bol to duchovny lie¢itel, sprostredkovatel styku so svetom zomrelych a vestec
budtcnosti. Jeho pozicia vyplyvala z viery, Ze ludské bytosti mozu ziskavat
silu z javov nadprirodzeného pévodu, mimo ludského sveta, ako sa to odraza
v poverovych predstavach na severozapadnom pobrezi, ale aj u vac¢siny kme-
nov severoamerickych Indidnov. V severozapadnej oblasti $amani lie¢ili svo-
jich pacientov za pomoci svojich sprevadzajicich duchov, ktorych si naklonili
vlastnym usilim. Od skupiny pobreznych Salishov (Coast Salish) na juh
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Dcéra ndcelnika Nakoaktok z kmena Kwakiutl. Na obrazku ma medené ozdoby na klobii-
ku, abalonové ndusnice, kriizok v nose a kovové ndramky s ndapismi. Autor foto E. S. Cur-
tis, The North American Indian. (1916). Vol. 11, Cambridge, MA: The University Press.

mobhol silu od ochranného ducha ziskat vlastne hocikto, rovnako muzi aj
zeny. Mat svojho ochranného ducha bolo povazované za zaklad Sikovnosti
a uspechu v mnohych ¢innostiach a taktiez v zimnom duchovnom tanci, po-
¢as ktorého ludia spievali a tancovali, posadnuti svojim duchovnym tuato-
rom.

Tento komplex ochrannych duchov bol pravdepodobne zakladom vy-
vinu roznych znakov prislusnosti ku skupine pokrvne pribuznych. Socialne
rozvrstvenie, ktoré reprodukovalo vyznam bohatstva, sprevadzané dedic-
nym otroctvom bolo v socialno- antropologickych vyskumoch identifiko-
vané ako najvyznamnej$ia socidlno-kulturna ¢rta oblasti, unikatna medzi
kultdrnymi skupinami, v ktorych sa nerozvinulo polnohospodarstvo.
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Potlatch

Franz Boas

Ukazka zo $tudie Franza Boasa o potlatchi. Text je vybrany z Boas, Franz: The
Social Organization of the Kwakiutl Indians Reports of the United States National
Museum (Washington, D.C. 1895), pp. 341-355. Pdvodny text obsahoval tri ilus-
tracie medenych §titov, ktoré sme tu vynechali. V texte nachddzame vyrazy
a mend zaznamenané podla pravidiel fonetickej transkripcie. Nemame k dispo-
zicii v8etky znaky ako st uvedené v povodnom prepise, preto uvadzame trans-
kripciu v zjednodusenej forme. Podla textu, ktory bol publikovany v zborniku
Indians of the North Pacific Coast, zostavil Tom McFeat, Carleton University
Press Inc. 8. vydanie, 1995 do slovenciny prelozila Marta Botikova.

Kym postipime dalej, bude dolezité opisat sposob ktorym sa ziskava so-
cialne postavenie. Deje sa to prostrednictvom obycaje ,,potlatch® resp. roz-
davanim majetku. Tato oby¢aj bola ¢asto opisand, ale Casto jej pozorovatelia
celkom neporozumeli. Zakladnym principom je totiz majetkova investicia,
ktora sa zurocuje.

Ked sa dieta narodi, dostane meno. Toto meno g.i’ nlaxlé ma do veku
jedného roku. Vtedy otec, alebo matka dietata alebo nejaky iny pribuzny
rozda vesla alebo rohoze kazdému ¢lenovi rodu a dieta dostava svoje druhé
meno na’ map’ axleya. Ked ma chlapec 10 ¢i 12 rokov, dostava tretie meno
gomiatsexld’ ye. Aby toto meno dostal, musi rozdat mensie dary, ako kosele,
jednoduché prikryvky, a to medzi svojimi vo vlastnom rode alebo v kmeni.

Treba povedat, Ze najniz$ou jednotkou hodnoty je jedna prikryvka. Je
to dne$na lacna biela vlnena prikryvka, ktora je ocenend na 50 centov. Dvo-
jita prikryvka je cenend ako tri jednoduché.

Tieto prikryvky predstavuju medzi Indidnmi vymenny artikel. Za vsetko
sa plati prikryvkami alebo vecami, ktorych hodnota je merand na prikryvky.
Ked ma Indian platit dlhy a nema dostato¢ny pocet prikryvok, pozicia si
ich od svojich priatelov a musi splatit popri povodnej pozicke aj nasledujuci
urok.

Na obdobie niekolko mesiacov za 5 pozi¢anych prikryvok vrati 6 prikry-
vok le’ k.o, za obdobie 6 mesiacov za 5 pozi¢anych prikryvok musi vratit
7 ma’ laxsale’ k.oyo, za obdobie dvandst mesiacov a dlhsie za 5 pozi¢anych
prikryvok musi byt vratenych 10 de’ida alebo g.e’la. Ked ma ¢clovek slaby kre-
dit, mo6ze dat na rok do zalohy svoje meno. Potom meno nemdze uzivat pocas
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toho obdobia a za 30 prikryvok, ktoré si pozical, musi platit 100, aby svoje
meno vykupil. Toto sa nazyva qagoaxo (¢o znamena — ,,predat otroka“

Urok pri le’k.o sa pohybuje okolo 25 percent v zdvislosti od laskavosti
toho, kto poziciava.

Na velmi kratky ¢as prikryvky mozu byt pozi¢ané bezturo¢ne. Taka po-
zZi¢ka sa oznacuje rovnakym terminom.

Ked je chlapec vo veku, ked ma dostat svoje tretie meno, pozicia si pri-
kryvky od inych ¢lenov kmena, ktori mu véetci pomahaji. Musi im pozicku
vratit po roku, alebo neskor, so 100 % urokom. Tak moze zhromazdit aj 100
prikryvok. V juni, v ¢ase ur¢enom pre tento obrad, chlapec rozdeli pri-
kryvky propor¢ne medzi ¢lenov svojho vlastného kmena a trochu viac da
nacelnikovi. Toto sa nazyva la’ x” uit. Ked nasledne hociktory z ¢lenov
kmena rozdava prikryvky, chlapec dostane trojnasobok prikryvok, ktoré
rozdal. Ludia sa snazia, aby mu boli splatené v priebehu mesiaca. Tak ma
teraz 300 prikryvok, z ktorych vsak musi splatit 200, ked uplynie rok. Pozi-
¢iava prikryvky svojim priatelom, a tak pred koncom roka moze mat uz 400
prikryvok.

Buduci jun zaplati svoje dlzoby goana’ na slavnosti, na ktorej st pritomni
vetci ¢lenovia rodov, od ktorych mal pozi¢ané prikryvky. Slavnost sa oby-
¢ajne kona na ulici alebo na otvorenom priestranstve blizko dediny. Do toho
¢asu nema pristup na slavnosti. Ale teraz moze rozdavat bohatstvo, aby zi-
skal meno pri potlatchi p’ a’ tsaxlaye. Toto ziskanie mena sa nazyva aj laxuit.

V tomto ¢ase otec uvolni svoje miesto la’xoe v prospech syna. Takto chla-
pec zaplatil svoje dlzoby, nacelnik zvold véetkych star§inov! kmena na po-
radu, kde sa rozhodne, ¢i syn dostane otcovo miesto v rade. Nacelnik posle
svojho hovorcu, aby zavolal chlapca a jeho pribuzni, ¢lenovia rodu idu spolu
s hovorcom. Mlady muz, pretoze odteraz bude pocitany medzi muzov, si da
na vlasy ¢iernu ¢elenku a na lica si namaluje dlhé vertikalne ¢iary, po jednej
na oboch licach, smerujtce dolu od vonkajsich kutikov o¢i. Tie ¢iary pred-
stavuju slzy. Rozdd mnozstvo prikryvok svojim priatelom, ktori ich prinesu
do domu, kde sa kona zasadnutie rady. Hovorca vojde prvy, nasleduje ho
mlady muz, za nim idu jeho priatelia, ktori nesu prikryvky. Zostane stat pred
ohniskom a nac¢elnik mu ohlasi, Ze by mal zaujat miesto svojho otca. Potom
mladenec rozda svoje prikryvky medzi prislu§nikov ostatnych rodov a nie-
ktoré preda — vymenli za jedlo, ktoré sa bude podavat pri hostine. Jeho otec
sa vzda svojho miesta a zaujme miesto medzi starymi muzmi, no’ matseil.
Prikryvky, rozdavané pri oslave, sa vracaju so 100 % trokom. Takto mlady
muz pokracuje, poziciava a rozdava prikryvky, a tak je schopny - ak to robi

1 StarSina - preklad z angl. elder vo vyzname: mudry starec, ¢len kmenovej rady

28



Nddoba v tvare dvojhlavého hada, pouZivand pri sldvnostiach potlach. Museum
of Anthropology, University of British Columbia, Vancouver, Kanada.

premyslene a predvidavo — zhromazdit majetok. Niekedy nasledovnik mu-
zovho mena lawu’ I[game uz ma svoje vlastné meno. Vo véetkych takychto
pripadoch, aj ked je meno zdedené, nasledovnik sa vzdéva svojho mena a
svojho majetku v prospech svojho vlastného nasledovnika.

Bohatstvo je povazované za Cest a snahou kazdého je bohatstvo ziskat.
Nejde ani natolko o majetok, ako o schopnost byt hostitelom velkych slav-
nosti. Preto je bohatstvo tuzbou kazdého Indidna. Ked chlapec ziska svoje
druhé meno a status muza prostrednictvom rozdavania majetku, ktory sa
mu v priebehu ¢asu vrati aj s trokmi, muzovo meno ziskava viésiu vahu na
zasadnutiach kmenovej rady a stdva sa zndmejsie medzi fudmi, kedze na
kazdej dalsej slavnosti je schopny rozdat viac a viac bohatstva. Preto chlapci
a muzi sutazia medzi sebou v usporaduvani slavnosti spojenych s rozdava-
nim majetku. Starsinovia podpichuju mlddencov z réznych rodov proti sebe,
aby sa ¢o najviac snazili prekonat, pokorit svojich rivalov. A ako zapasia me-
dzi sebou tito, tak isto zapasia nacelnici a celé rody a hlavnou snahou je zlik-
vidovat svojho rivala. Pvodne sa oslavy hrdinstva ocenovali tak, ako tie pri
rozdelovani bohatstva. Dnes, ako hovoria Indidni, zdpasia len prostrednic-
tvom bohatstva. Rody sa neustale navzajom podpichuju, primerane podla
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statusu kazdého z nich. Kmene skupiny Kwakiutl presadzuju svoje posta-
venie podla uvedeného zoznamu. V medzi kmenovom stpereni nezapasia
vSetky kmene so vSetkymi, ale

Gue’ tela proti Ma’ mamaleqala

Q’ 0’ moyue proti Qoe’ xsot’ enox

Q’ 0’ mk.utis proti Ne’ mqic alebo Lao’ koatx
Wa’ las Kwakiutl proti Lau’ itsis alebo Ts” a’ mas

Casto som sa odvol4val na rozdévanie prikryvok. Prijemca nem4 moz-
nost odmietnut dar, aj ked, ako som uz poukazal, to nie je nic iné, len po-
zi¢ka, zatazend urokom, ktora musi byt v budtcnosti vratena so 100% tro-
kom. Této slavnost sa nazyva p’ a’ sa, ¢o doslovne znamena ,vyhladenie®
Podla mnozstva rozdaného majetku, siperovo meno je ,vyhladené®, odstra-
nené.

Je aj dalsi sposob vzostupu po spolo¢enskom rebri¢ku, menovite, ak sa
niekto ukdaze lepsi ako jeho stuper. To sa moze urobit tak, Ze pozvete supera
a ¢lenov jeho rodu alebo kmena na slavnost a date im pozoruhodne velké
mnozstvo prikryvok. On je zaviazany ich prijat, ale moze tak urobit, az ked
sam polozi rovnaké mnozstvo prikryvok na kopu, ktort ste ponukli jemu.

To sa nazyva dapentg.ala a prikryvky st umiestnené na vrch prvej kopy
a nazyvaju sa dapentg.ala da’ peno. Potom dostane celt kopu a stava sa dlzni-
kom, teda musi vyplatit cely dar so 100% trokom.

Obdobna procedura nasleduje, ked stperovi daruju kanoe. Obdarovany
musi polozit na kanoe prikryvky v polovi¢nej hodnote kanoe. Nazyva sa to
da’ g.ot, ,uchopenie provy kanoe®. Prikryvky sa stavaja vlastnictvom prvého
vlastnika kanoe. Neskor ten, ktory kanoe dostal, musi vratit iné kanoe, spolu
s primeranym mnozstvom prikryvok ,na ukotvenie kanoe® Toto darovanie
kanoe sa nazyva sa’ ka.

Este komplikovanejsia je kipa daru, medeného §titu. Pozdlz celého se-
verného pacifického pobrezia, od Yakutatu po Comox, pouzivaju medené
§tity zaujimavych tvarov. V starsich ¢asoch boli spracované z domacej medi,
ktort mozno néjst na Aljaske a pravdepodobne aj pri rieke Nass, ale dnes
st uz spracované z privezenej medi. Predna ¢ast medeného stitu je zdobena,
pokryta grafikou, vytepanymi motivmi, hlavou zvierata, alebo inymi
znakmi, ktoré st ,,erbom“ majitela $titu. Tieto medené §tity maji rovnakua
funkciu, ako maju nase bankovky vysokej nominalnej hodnoty. Skuto¢na
hodnota kusu medi je mala, ale §tit ma reprezentovat velké mnozstvo pri-
kryvok a moéze byt vidy vymeneny, resp. predany za prikryvky. Hodnota
nie je lubovolne stanovena, ale zavisi od mnozstva majetku, ktory bol roz-
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dany na slavnosti, na ktorej je predavany medeny $tit. Skratka, ¢im castejsie
je medeny §tit predavany, tym sa zvysuje jeho hodnota, kedze kazdy novy
kupujuci sa snazi investovat don viac prikryvok. Nakup medeného $titu pri-
nasa diferencidciu, pretoze dokazuje, ze kupujuci je schopny zhromazdit
velky majetok.

Kazdy medeny §tit ma svoj nazov a z nasledujuceho zoznamu stitov, ktoré
boli vo Fort Ruppert v r. 1893, mozno vidiet hodnoty jednotlivych kusov.

Ma’ xts’ olem (= vSetky ostatné medené $tity su zahanbené divat sa narn)
7.500 prikryvok. Tento $tit bol dvakrat zlomeny.

L @’ xolamas (= ocelovy losos, losos nerka vy$mykne sa z ruk ako losos)
6.000 prikryvok.

Lo’ pelila (= vyprazdnuje dom od prikryvok) 5.000 prikryvok

De’ nt’ aloyo (= vetci sa hadaji o jeho vlastnictvo)

Mau’ ak. a (= tulen)

Qau’ lo’ ma (= bobria tvér)

Le’ ita (= pozerajtci dolu, najma aby nasiel prikryvky, za ktoré mozno
§tit kapit)

Nu’ se (= mesiac, rytina na nom zobrazuje polmesiac, na ktorom sedi
muz)

Q.a’ waqa (= duch. V nare¢i He' iltsuq. V jazyku Kwakiutl sa pouziva
termin 75" 0’ noqoa)

Ne’ lgemala (= tvar dna)

Ne’ ngemala (= tvar medveda)

K’ ana (= havran, v nare¢i He’ iltsuq)

Qoayi’ m (= velryba)

Ma’ x’ enox (= kosatka)

Qoayi’ mk.in (= prilis velka velryba)

Wi’ na (= vojna proti prikryvkam kupujiceho)

Vyssie sme opisali, ako bol mladenec zasviteny do rozdédvania majetku,
ktoré sa deje v ramci kmena. Zostava popisat, ako ziskal svoj prvy medeny
stit. Ked mlady muz ziskal urc¢ité mnozstvo prikryvok, jeden z jeho starsich
priatelov ho pozval, aby sa s nim podielal na kape lacnejsieho $titu, ktory
mohol mat hodnotu povedzme 500 prikryvok. Mladenec prispel 200 pri-
kryvkami, ako svojim podielom a ten druhy z dvojice §tit kapil. Ohlasil pri-
tom mladého muza ako svojho partnera v transakcii. Medeny stit dopravili
mladencovi, ktory sa stal dlznikom svojmu partnerovi za mnozstvo prikry-
vok, ktorymi sa tento podielal na kupe. Hned dal vediet, Ze v budtiicom roku
preda medeny $tit, ale Ze by ho chcel priniest na miesto. S tymito slovami
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ho polozil pred prislusnikov svojho kmena. Jeden z nacelnikov superiaceho
kmena zobral medeny $tit a zaplatil 100 prikryvok ako prvu splatku. Potom
mladenec prislubil rozdavanie prikryvok tso” xua na nasledujuci rok a za-
pozical tych 100 prikryvok, ktoré prave dostal. Nasledujuci rok zvolal svo-
jich zostavajucich dlznikov a pozval susediace kmene na sldvnost, ku ktorej
jeho vlastny kmen prispel jedlom a olejom na kurenie. V priebehu slavnosti
zaplatil nacelnikovi, ktory zobral jeho medeny $tit, 200 prikryvok za hod-
notu tych 100 prikryvok, ktoré dostal minuly rok - spolu teda so 100% tro-
kom. Potom kupujuci zaplatil sumu 750 prikryvok za medeny §tit, vratane
krabic a opaskov. Z tychto 700 rozdali nasledujuci den podla opisaného spé-
sobu medzi susedné kmene. Potom mlady muz pokracoval v zapozic¢iavani
svojich prikryvok, kym za par rokov bol schopny vratit podiel svojmu part-
nerovi, ktory mu prvy pomohol kupit medeny stit. Ked nadisiel ¢as tejto
transakcie, jeho partner zaplatil dvojnasobok sumy ktorou (partner) prispel
a mlady muz mu vratil dvojnasobok tejto sumy.

Rivalita medzi nacelnikmi a rodmi ma svoj najsilnejsi vyraz v ni¢eni ma-
jetku. Nacelnik ma palit prikryvky, kanoe alebo zlomi medeny stit, ¢im dava
vediet, ze mu nezalezi na mnozstve zni¢eného majetku a ukaze, ze jeho my-
sel je silnejsia, jeho moc védcésia ako jeho stpera. Ked tento super nie je
schopny znicit rovnaké mnozstvo majetku, ,,zlomené“ (znicené) je jeho
meno. Jeho stper ho ,zotrie® strati sa jeho vplyv v kmeni, kym meno dru-
hého zo superov adekvatne vzrasta.

Hostiny sa tiez mozu ratat za nicenie majetku, pretoze jedlo, ktoré sa
tam podava, nemdze byt vratené inak, ako usporiadanim dal$ej slavnosti,
hostiny. Najdrahs$im druhom hostiny je taka, na ktorej sa podava nesmierne
velké mnozstvo rybieho oleja (ziskaného z ryby, korusky olejnatej). Tento
olej sa konzumuje aj spaluje a sldvnost sa nazyva ,mastnd hostina“ Hostina
oslavuje meno osoby, ktora si moze dovolit byt jej hostitefom. Ak pohosteni
odopru ¢o najskor vratit pohostinstvo, hrozi im strata prestize.

Stale najobavanejsie je lamanie medeného $titu. Nacelnik médze zlomit
svoj §tit a dat zlomené Casti svojim siperom. Ked obdareny chce udrzat
svoju prestiz, musi zlomit §tit rovnakej alebo vacsej hodnoty a potom vratit
oboje - ¢ast svojho zlomeného $titu, ako aj fragmenty toho, ktory dostal,
svojmu superovi. Ten zas zaplati za §tit, ktory takto dostal. Nacelnik, ktory
dostane fragmenty prvého §titu, mdze tiez zlomit svoj stit a oba hodit do
mora. Indidni to povazuju za akt, pomocou ktorého sa napadnuty stper
ukazal lepsi ako ten, ktory ho napadol, pretoze ten mohol oc¢akavat, ze do-
stane od svojho supera zlomeny §tit.

V ovela va¢som pocte pripadov sa aj zZlomené $tity zachovavaju. Majitel
lame alebo vyreze jednu cast za druhou, az nakoniec zostane len hrana
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zariadenia Longhausu. Autor Bruce Miller z kmetia Skokomish. Olympia, WA, USA.

v tvare pismena T. Tato je cenena na dve tretiny celkovej hodnoty medeného
§titu, a je to posledna Cast, ktora sa podaruje. Super, ktorému bol darovany
vylomeny kus medeného §titu, tiezZ vylomi taky kus zo svojho stitu a daruje
ho spit. Pravda, medeny $tit moze byt vylamovany v sttazi s roznymi sa-
permi. Nakoniec sa niekomu podari kupit vetky zlomené ¢asti, ktoré spolu
zvaria a medeny $tit dosiahne vy$siu hodnotu. Zlomeny stit sved¢i o tom,
ze vlastnik ni¢il svoj majetok. Indiani sa hrdia tym, Ze takyto §tit vlastnia.
Ked stiperenie medzi nacelnikmi ide tak daleko, ze lamu §tity a uspora-
davaju mastné hostiny, aby nicili siperovu prestiz, ¢asto vyrastie otvorené
nepriatelstvo. Ked sa usporiada velka hostina, zapalia v strede domu velky
ohen. Plamene $fahajui hore ku streche a hostia takmer zhoria od horacavy.
Etiketa vSak vyzaduje, Ze sa nemaju vrtiet a naznacovat, Ze ich ohen rusi.
Este aj ked za¢ne horiet strecha a ohen ich uz - uz zachvati, musia sa tvarit,
ze sa ich to netyka. Len hostitel ma pravo poslat niekoho hore na strechu,
aby zahasil poziar. Kym hostina pokracuje, hostitel spieva krutt hodnotiacu
piesen, ktorou vysmieva svojho supera a oslavuje svoj vlastny rod, hrdinské
¢iny svojich predkov a svoje vlastné. Potom nabert olej do velkych lyzic
a najprv ho pontknu nacelnikovi, s ktorym superia. Ked si tento mysli, Ze
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on sam daval va¢siu mastnd hostinu ako t4, na ktorej je prave hostom, moze
odmietnut lyzicu. Potom vybehne z domu (g.e” gemx’ it = nacelnik sa
zdvihne proti svojej tvari), aby si zobral svoj medeny $tit, aby nim ,,zalial
ohen“, Hostitel hned za¢ne viazat medené §tity na stlpy vo svojom dome.
Ak by tak neurobil, nacelnik, ktory odmietol lyZicu oleja, by pri navrate
oskrel stlpy svojim §titom, ¢o je takd vdzna vec, ako keby poranil siperovu
tvar (k.i’ Ixa). Potom nacelnik, ktory si i$iel pre svoj medeny §tit, ho zlomi
a odovzda hostitelovi. Toto sa nazyva ,,zaliat hostitelov ohen®. Hostitel od-
poveda tak, ako sme to uz opisali.

Nasledujtce piesne ukazuju sposob, akym sa superi navzajom kruto
hodnotia:

Najprv Neqa’ penk.em (Hlboka tvar). Nechal ¢lenov svojho rodu spievat
na hostine, ktorej bol hostitelom, tito piesen:

1. Oh, nas velky slavny nacelnik je znamy aj mimo nasho sveta, oh! On je
najvys$si nacelnik zo vsetkych. (Potom spieval.) Nacelnici vetkych kme-
nov st moji sluzobnici, nacelnici vSetkych kmenov su moji hovorcovia.
Oni st kiskami medeného stitu, ktory som ja rozbil. (Ludia): Nedovolte
svojmu nacelnikovi vyrast velmi vysoko. Nedovolte mu zni¢it prilis§ vela
majetku, lebo potom z nas budu kusy polamanej medi, ktoré lamu velki
lamaci medi, velki rozdelovaci medi, velky nacelnik, ktory hadze medené
$tity do vody, velky, ktorého nik neprekona, ten, ktory prekonal vietkych
nécelnikov. Davno to bolo, ked si $iel a vietky kmene lahli popolom. Siel
si a porazil si nacelnika véetkych kmenov, sposobil si, Ze jeho Iudia utiekli
a hladali svojich pribuznych, ktorych si ty zabil. Siel si a chyr o tvojej moci
bolo po¢ut medzi severnymi kmerimi. Siel si a vietkym si rozdéval pri-
kryvky, nacelnik v$etkych kmenov.

2. Nenechajte nas stat pred nim, pred tym, o ktorom vzdy pocujeme, este

aj za hranicami tohto sveta. Nedovolte ndm kradnuat od nasho nacelnika,
kmene! Inak sa nahnevame a zviazeme si ruky. On nas obesi, nacelnik
vSetkych kmenov.
(Nega’ penk.em spieva.) Nech Vam neprekaza moja velkost. M6j kmen
sam je taky velky ako $tyri iné kmene. Stojim na nasej pevnosti, stojim
na vrchu v$etkych kmenovych nacelnikov. Som Medena Tvar, Velky
Vrch, Podporovatel, Prekazka, moje kmene st mojimi sluzobnikmi.
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Rybolov

Ako prisli ryby do mora

»Potom ¢o havran priniesol denné svetlo vsetkym ludom, isiel dalej na se-
ver, obzeral sa a isiel, iSiel na sever. A videl nieco velké, velké ako pramica
vonku na mori, ako velkd pldvajiica skatula a spytal sa: ,Co to je tam?*

10 je kada. Nachddzajii sa v nej najroznejsie druhy ryb. Tam ich drZia,
v kadi, takze niet zZiadnych ryb vonku v ocedne.”

Tak havran rozmyslal, ako by ich odtial dostal. Havran poslal toho
bielo-cierneho vtdka s dlhym chvostom, straku, aby isla a odrezala presiho
trstinu a on ju urobil ako prst chobotnice, vyrezal ako dve chdpadld cho-
botnice. Skuisil viect tii velkii pramicu. Nevadi ako daleko bola, trstinové
chdpadlo chobotnice ju vZdy dosiahne.

Vecer Havran zvolal vsetkych ludi a bubnovali. Drzal trstinu v ruke
a krutil fiou hore-dolu, dookola, skusal ju. V poriadku. Ta Zena povedala,
Ze je s tym spokojnd. Potom zavolal vietkych ludi dolu na breh, a spievali
a on sa snazil ulovit tii vec, dostat ju na breh. A znova skiisal.

»,000h, 0ooh, oooh, oh, oh!*

Hovoril ludom, aby spievali stile hlasnejsie, a znovu skuisal ulovit tii
vec. A nakoniec ju zacal pritahovat na breh, po troche, po troche. Nakoniec
ju vytiahol na pldz, skocil dnu a otvoril vietky dvere. Otvoril dvere pre
malé ryby a tieto vysli z cisterny. Potom isli haringy a korusky a potom
z druhej strany krdlovsky losos prvy a potom losos kisu¢ a potom ten, co
ho volajii jesennd ryba, psi losos, a posledny prisiel halibut, ten sa nesta-
huje a platesa a treska a vytlacil ich von.

LVsimni si, ako otvdral dvere, to je presne ako ryby prichddzaju kazdy
rok. Presne tak. A havran je spokojny, on oslobodil vietky tie ryby, aby sli
a pldavali na tomto svete!*

Tato tlingitska povest zapisal Paul Bragstad, ucitel, fotografa rybér z Ka-

lifornie, podla rozpravania Billyho Wilsona, st., v lokalite Hoonah na Aljaske
v roku 1974. Billy Wilson bol rybar a $perkar, vyrobca striebornych ozdob,
zomrel v roku 1975 ako 85 ro¢ny (Stewart, 1982: 13).

A ked uz boli ryby na svete, ludia sa nimi zacali zivit. Pritom im vsak

nezabudli vyjadrovat vda¢nost a tctu. ... V asti rieky sa plavi $tihle kanoe,
v ktorom mlady rybar sleduje hladinu vody. O$tep ma pripraveny. Ked vidi,
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Rybar pri love s harpiinou. Autor foto E. S. Curtis, The North American Indian.
(1916). Vol. 11, Cambridge, MA: The University Press.
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ako skoci losos, zaraz sa mu prihovori modlitbou: ,,Haya! Haya! Prid zas
hore, plavec, aby som ta mohol pozdravit, Haya! ako si to Zelds, pretoze ty
chces, aby sme ta pozdravili, ked skdces, Plavec, ked hovoris ku mne milo, ked
skdces, Plavec.“ Losos po¢uje modlitbu a sko¢i znova. ,,Haya, haya!“a ostep
zasvisti smerom k striebornému plavcovi.(Stewart, 1982: 17) Takto je opi-
sané prvé stretnutie, zvitanie sa s rybou.

Zivot kmetiov severozapadu mnohorakym sp6sobom stvisel s rybolo-
vom. Od zhotovovania nastrojov, potrebnych pri rybolove, cez samotny lov,
spracovanie a konzervovanie rybieho mésa, ale aj tuku, ikier, koze, vyuzitie
tychto v strave, lieceni, a napr. v rezbarstve. Tato suvislost si uvedomujeme
aj v stavitelstve. Obydlia st postavené na brehu rieky alebo ocednu, obratené
priecelim k vode. Pre Indidnov rieky a more boli doslova ich Zivotom. Aj
na susi boli lovecké chodnicky, chodni¢ky maliniarok (zberaciek lesnych
bobulovitych plodin), cesty obchodnikov, ale vodné cesty boli hlavnymi ko-
munikaciami. Dlhé rady kanoe na plézi, to bol doklad o vodnej mobilite
tychto [udi. Ludia cestovali, aby sa navstevovali a spolu oslavovali, vymienali
tovar, ktorého mali nadostac, za ten, ktory bol v ich oblasti nedostatkovy.
Cestovali, aby bojovali, aby sa pomstili, aby zajali otrokov. Cestovali po
mori, aby lovili velké morské cicavce, aby nasli na brehoch dobré miesta na
zber lesnych plodin, na ziskanie materialu pre zhotovovanie kosikov, ¢i na
vyrobu inych néstrojov. A cestovali, aby lovili ryby.

Plaze predstavovali bohaté zdroje musli, chalih a poZivatelnych méakky-
$ov. Musle sa pouzivali na vyrobu nastrojov a ozdob. Mnoho mytov, piesni
a obradov obsiahlo vlastnosti mora ¢i rieky, ich ducha, svet pod hladinou
a charakteristiku jednotlivych druhov ryb. Morské zivoc¢ichy sa stavali ro-
dinnymi symbolmi aj duchovnymi pomocnikmi a ich podoba bola vyrezana
na nadoby, namalovana na predmety v domacnosti, vytetovana na telo, vple-
tana do kosikov a r6znorodo zaclenena do Zivota.

Vlastne podla etiologickych! mytov samo [udstvo bolo zrodené na brehu
mora. Podla Indidanov kmena Haida sa to stalo, ked opadli vody po velkej
potope, ktora zalievala cela zem. ,,Havran sa prechddzal po brehu mora. Bol
sdm a svet bol prazdny. Ako sa prechddzal, z vlhkého piesku sa urobila bublina
a zacul zvuk. Videl v piesku napoly zahrabanti, a uz aj ¢iastoéne otvorent
muslu. Ako nacival, musla sa zacala otvdrat. Vystréila sa mald tvdr, no vzd-
piti sa vystrasend zahanbene stiahla spdt. Havran volal na tvdr Septom, td
sa znovu objavila, natiahla krk a potom sa znovu schovala. Este raz havran
zasepkal: ,,Pod von, pod von!“ Objavila sa dalsia tvdr, a coskoro bolo viac
tvari v otvore musle. Malé ramend tlacili muslu, aby sa viac otvorila. Takto

1 Etioldgia je nduka o pri¢inach, o pévode javov.
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sa oslobodili a vychddzali zdastupy malych ludkov a isli zaludnit zem. To boli
prvi ludia, narodili sa na pobrezi a stdle Zijii na pobrezi.“ Podla iného va-
riantu: ,, Havran zistil, Ze v musli nie su Ziadne zZeny. Tak vzal muslu do zobdka
a odniesol ju na Severny Ostrov, kde muzi z musle nadviazali sexudlne vztahy
s miestnymi chitonmi®. Neskor chitoni porodili muzZov aj Zeny s hnedastou ko-
Zou a ciernymi vlasmi, pévodnych Indidnov kmenia Haida.“ Rozpravac ich
opisal ako deti divokého pobrezia, ktoré sa narodili medzi morom a stisou.
Tu zdolavaju silu ocedanu a ziskavaji z neho bohaté Zivobytie. (Handbook 7,
1990: 594)

Popri mori velmi dolezité pre sposob Zivota boli rieky, ktoré sa vlievaju
do mora. V tejto oblasti st to na severe rieky Stikine, Nass, Skeena, v stred-
nej casti Bella Coola a Nimpkisch a dalej na juh Squamish a rieka Fraser.

Dedincania, ktori nemali priamy pristup k tahu ryb, sa podujimali na
dlhé cesty na kanoe, aby dosli do svojich lovisk. Na jar, v lete alebo na jesen,
v zavislosti od druhu ryb, sa celé rodiny stahovali zo svojich dedin. Postavili
si docasné tdbory a stravili mnoho tyzdnov pri rieke - muzi lovili ryby, zeny
ich pitvali a spracovavali, aby sa dali uskladnit na zimu, ked nebolo mozné
chytat Cerstvé ryby.

Pocas stavby pevnosti Fort Langley v rokoch 1827-28 sa v denniku ne-
znameho autora v mesiacoch juli a auguste stretdime s poznamkami o ne-
ustdlom prude stoviek kanoe hore riekou na rybacku. Autor tu menuje na-
zvy kmenov, prichadzajicich az z ostrova Vancouver a opisuje, ako sa
dve-tri kanoe pospdjaju doskami aby tvorili akdsi hradzu a ulah¢ili si lov.
(Stewart, 1982: 20)

Rodiny vlastnili $pecialne miesta na rybolov a to bolo véeobecne zname
a redpektované. Clovek mohol pozvat svojho pribuzného aby si s nim zary-
barcil, ale cudzi mohol lovit na istom mieste len s dovolenim jeho majitelov,
pripadne za finan¢nu uplatu. Miesto lovu bolo predmetom dedenia z gene-
racie na generaciu. Mohlo byt ziskané aj sobdasom. Zabezpecovalo stravu
pre rodinu pocas zimnych mesiacov, ale aj zasoby na pohostenie, sviato¢né
obdarovanie a obchodovanie.

Najviac sa lovilo pét druhov lososa . Boli to losos nerka (Oncorhynchus
nerka), losos ¢avyc¢a (Oncorhynchus tschawytscha), ruzovy losos gorbusa
(Oncorhynchus gorbusha), strieborny losos kisu¢ (Oncorhynchus kisutch)
alosos keta , nazyvany aj psi losos (Oncorhynchus keta). Tam, kde boli tahy
lososa slabsie, na severe Indiani Haida a Tlingit boli viac zavisli od lovu ha-
libuta. Olejnatt rybu, korusku olejnatd (Thaleichthys pacificus) lovili vo
velkych mnozstvach v riekach. Ako z jej nazvu pocujeme, tato ryba bola

2 Chitoény (biol.) (lat. Polyplacophora), je trieda primitivnych makkysov.
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zdrojom oleja, ktory sa pouzival ako vyznamna zlozka stravy, ale aj na svie-
tene. More poskytovalo mnohé druhy ryb, ako boli slede, pstruhy, ostrone,
tresky, ostriezovce, jesetery... (Stewart 1982: 22-23)

Indidni z pobrezia boli zziti s oceanom, jeho zalivmi, prielivmi a prie-
plavmi. Poznali ¢as prilivu a odlivu, poznali, ¢o spdsobuje zmena vetra. Ro-
zumeli moru a respektovali ho. Taktiez poznali morské Zivocichy a celé po-
brezné prostredie. Pre tento suzvuk a porozumenie vedeli zvicsit svoju
»Zatvu®. Nastroje, ¢as a sposob lovu boli vzdy prispdsobené konkrétnym geo-
grafickym podmienkam a druhu lovenych ryb. Preto zaznamenali badatelia
rozne medzi kmenové rozdiely v ¢ase a spdsobe lovu, ale i v prestizi rybarstva
ako spdsobu ziskavania obzivy. U najsevernej$ich, Tlingitov, mal azda naj-
vacsi vyznam spomedzi ryb v letnych mesiacoch losos a jeho cyklu lovu sa
prisposoboval cyklus zivota, ktory vS§ak mal svoje lokalne odlisnosti (Hand-
book 7, 1990: 206). Pre Indianov kmena Haida, zda sa, bola najdolezitejsia,
z hladiska mnozstva, ryba halibut, avSak potravu tvorili aj iné druhy ryb,
morské cicavce, rastliny a suchozemské cicavce. Poznali okolo 50 druhov
jedlych rastlin a 27 druhov jedlych morskych bezstavovcov (Handbook 7,
1990: 244). Region kmena Haida bol rozsiahly, takze medzi druhmi lovenych
ryb a cyklami lovu existovali regionalne odli$nosti. Aj jednotlivé zlozky po-
travy boli oceniované rozne, pricom najvzacnejsie boli tie, ktoré neboli vSe-
obecne dostupné, ale objavovali sa sezdnne, v nevelkych lokalitach, ktoré
boli pod kontrolou, ¢i vo vlastnictve len istého rodu.

Zaujimavé je, ze na zaklade podobnej logiky, rybolov nepatril u Indianov
kmena Haida k prestiZznym zamestnaniam, kedZe zdrojov bolo vela a rybar-
¢il kazdy. Prislu$nici najvyssej socialnej vrstvy v kmeni posielali do svojich
rybnych lovisk svojich otrokov, ako o tom svedc¢ia aj niektoré miestopisné
nazvy. Pre Kwakiutlov, ktori podobne ako Haida obyvali rozsiahle izemia,
tiez bolo obvyklé putovat na kanoe do vyhodnych lovisk, ktoré boli vzdia-
lené vySe 100 mil. Pritom niektoré loviska boli rodinnym majetkom a man-
zel aj manzelka prinasali do svojho nového zvazku pravo vyuzivat ,,svoje®
rybarske lokality. Iné miesta boli verejnym, resp. kmenovym majetkom. Ti,
ktori sa k niektorym zdrojom napriek vSetkym moznostiam nedostali
priamo, mohli ich ziskavat vymennym obchodom (Handbook 7, 1990: 364).

Indiani severozapadného pobrezia prejavovali vela starostlivosti o svoje
prirodné zdroje potravy, dolezité pre ich kultiru. Usudzovali, Ze vSetky po-
zemské i morské zivoc¢ichy mali svojho hrdého ducha a preto sa mozu uka-
zat vo velkych mnozstvach, alebo aj vobec nie. Preto boli roky, ked lososy
prichadzali vo velkych mnozstvach a koruska olejnatd prave len v ur¢itom
Case, a boli roky, ked lososov prislo mélo a koruska meskala. Po niektoré
roky maliny a ¢ernice nedozreli a zber bol slaby. Inokedy sa zas kroviny pre-
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hybali pod vahou ovocia. Podobne to bolo s priletom vodného vtactva. Ked-
ze vzdy prilietalo vo velkych krdloch, Zivila sa predstava, ze prichadzaju
dobrovolne. Teda ak nahodou neprisli, uvazovalo sa, Ze pravdepodobne
niekto porusil nejaky zakaz, tabu, alebo prejavil nevhodné sprévanie. Char-
les Hill-Tout, farmar a ucitel, ale zaroven aj amatérsky badatel lingvistickych,
etnologickych aj archeologickych dokladov spdsobu Zivota tunajsich India-
nov v r. 1905 pise: ,Ni¢ z toho, ¢o Indidni tohto regionu jedia, nie je pova-
zované jednoducho za potravu a ni¢ viac. Ani jedna rastlinka, zviera alebo
ryba nie je nieco, ¢o si sam zabezpecil svojou Sikovnostou ¢i vtipom. Pova-
zuje to za nieco, ¢o bolo dobrovolne a zimerne umiestnené v jeho rukach
vdaka dusi, ktoru ta-ktord vec obsahuje, alebo prostrednictvom magie jeho
hrdinu, aby to ¢lovek pouzival len do urcitej miery, len za istych podmie-
nok.“ (Stewart, 1982:161)

»Isté podmienky“ boli tabuizované obmedzenia, obycaje, obrady, ktoré
oslovovali ducha rastliny alebo zivocicha, aby sa dal chytit. Obrad mohol byt
jednoduchou modlitbou, prosbou o tspech ¢i hojnost - a ukazoval pokoru,
vdacnost a uctu zo strany ¢loveka. Modlitbou sa prihovarali cédrovému
stromu predtym ¢o ho vytali, aby padol spravnym smerom. Modlitbou vysve-
tlili stojacemu stromu, na ¢o idd pouzit jeho lyko. Bola to zdvorila apoldgia
(oslava) a zaroven modlitba vdaky a uznania tomuto potrebnému materiélu.

Rybar tiez pouzival rozne modlitby a piesne, aby komunikoval s duchom
ryb a dosiahol uspesny lov. Ti, ¢o boli obdareni nadprirodzenou silou, ucho-
vali svoje piesne a modlitby v tajnosti a boli vynimoc¢ne dobrymi rybarmi.

Vicsina kmenov severozapadu bola zavisla od tahu lososov a tak mod-
litby boli stustredené okolo ulovku prvého lososa v sezéne. Obrad prvého lo-
sosa bol obradom tucty a reSpektu, vyjadreného roznym spdsobom. Niektoré
kmene mali obrady spojené s navratom kazdého jednotlivého druhu - nie-
ktoré obrady boli rodinné, na inych sa ztcastnovala cela dedina. Tieto ob-
rady boli aj oslavou, ddvodom na radost z obnovy zdrojov. Radost z vidiny
hojnosti prindsala pocit jednoty do spoloéenstva. Ludom to pripomenulo
rytmicky cyklus prirody a vzajomnej zavislosti vSetkych stvoreni. Bol to cas
zachovavat starobylé zvyky a znovu pripomenut obmedzujtce zakazy. Bol
to ¢as vdakyvzdania, ze prezili dalsi rok a Ze sa vracaju ryby, ktoré su pre
nich darkynami Zivota. Formaobradu prvého lososa sa neodliSovala od inych
aktivit spojenych s lovom, ale ¢innosti boli okraslené, plné pozitivnych citov,
niekedy aj dramatizované (Stewart, 1982: 163).

Kedze ryby v riekach a v mori zabezpecovali vlastne Indidnom zaklad
stravy, vznikali pravidla, ktoré regulovali rybolov. Tymto pravidlam nechy-
bal nadprirodzeny, myticky rozmer. Jeho prostrednictvom vysvetlovali, od-
kial sa bert nikdy nekonciace zasoby morskej potravy.
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Magia a mytické predstavy stvisiace s rybolovom mali zabezpecit tctu
k ulovenej rybe, ktora mala byt chrdnena pred moznymi magicky necistymi
vplyvmi okolia. Na rozdiel od dozinkovych slavnosti juhovychodnych a vy-
chodnych indidanskych kmenov Severnej Ameriky, kde sa dakovalo za hoj-
nost plodov, tabuizovanie ¢innosti rybarov smerovalo k tomu, ze duch lo-
sosa nesmie byt urazeny. Naviac, nekonala sa obeta vysokopostavenym
osobam, ¢i duchom zomrelych. Vaznost a ucta patrila ,,rybiemu®, nie ,,¢lo-
veciemu® svetu. (Stewart, 1982: 172)

O stalom vyzname rybolovu pre zivot pdvodnych obyvatelov severoza-
padného pobrezia svedci aj skutocnost, ze prava rybolovu sa v 60-tych ro-
koch 20. storocia stali predmetom emancipaéného, politického zapasu. In-
diani iniciovali viac pravnych noriem, kde zdoraznovali, Ze prava im nikdy
neboli zmluvne odnaté. Ked klucové pripady sporov prisli pred std, prava
Indidnov sa upevnili a rieky, ktoré vyuzivali neindianski komeréni alebo
$portovi rybari, sa opét dostali pod ¢iasto¢nt kontrolu Indidnov, aj ked tito
uz zili v rezervaciach, ktoré nezahrnali rybolovné reviry. (Handbook 7,
1990: 177-178)
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Analyza obradu prvého lososa

Erna Gunther

Vyber z textu An Analysis of the First Salmon Ceremony. By Erna Gunther. Read
before the British Association for the Advancement of Science, Toronto, August
1924. Published in American Anthropologist V 28, No. 4, 1926, p. 605-617. Prelozila
Marta Botikova.

Obrad, ktory sa kona pri prilezitosti prvého tahu lososov v sezone je vie-
obecne rozsireny medzi Indidnmi na severozapadnom pobrezi. Mnohé ob-
radné prvky st rovnaké v celej oblasti. Otazkou zostava, do akej miery st
tieto vSeobecné prvky zavislé od tahu lososov a do akej miery predstavuju
rozsireny obradny celok. Pre vd¢$inu kmenov na pobrezi je losos zakladnou
potravou. Plati to aj o kmenoch, ktoré ziju pri tokoch bystrin, potokov
a riek vo vnutrozemi az ku Skalistym horam, kedZe i tieto sa vlievaja do
oceanu. Vela druhov lososov (Oncorhynchus) je hojne rozsirenych od Mon-
terey® v Kalifornii azZ po Beringovo more. Ked velké mnozstva ryb tiahne
hore riekou vytriet sa, zaloZit potomstvo, za¢ina sa pre Indidnov rybarska
sezdna. Vo vacsine lokalit nie st v niektorych obdobiach roka Ziadne ryby.
Ak sa predsa podari nejaké ryby ulovit, si velmi nekvalitné a Indiani ich
nekonzumuju.

Prichod prvého lososa je skuto¢ne vyznamna udalost, pretoZe znamend
nielen zmenu stravy (ktort pocas roka tvori prevazne susené rybie miso),
ale v mnohych pripadoch zachrani [udi od skuto¢ného stradania. Opisem
$tyri typické obrady vitania prvého lososa a potom sa budem zaoberat na-
sledujicimi otdzkami:

Po prvé: Ako suvisi roz$irenie obradu ,,prvého lososa“ s roz$irenim lo-
sosa ako zakladnej potravy?

Po druhé: Aky je vztah medzi tymto obradom a obradnym komplexom
kmena, zvlast s obradmi prvych plodov?

A nakoniec: Aky je postoj voci lososovi, ako sa ukazuje v tomto obrade,
v mytoch a v tabu?

Najsevernejsi kmen, kde obrad praktizuju, su Tsimshiani. Ked chytia
prvého lososa v roku, zavolaju na rybarske mélo $tyroch $amanov. Samani

3 Monterey, pobrezné mesto v Kalifornii.
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prinest novu rohoz z cédrového
lyka. Rozprestra rohoz a jeden na
iu polozi rybarov odev. V pravej
ruke drzi rapkac a v lavej pera
z orlieho chvosta. Samani polozia
lososa na rohoz, zdvihnu ju za
$tyrirohy a odnasaju do nacelni-
kovho domu. Vedie ich $aman
oble¢eny v rybarovom odeve,
ktory pritom cestou hrka rapka-
¢om. Mladiludia, ktori st nedisti,
maju nariadené odist. Stari ludia
vojdi do domu pred sprievo-
dom. Potom, ako sprievod vosiel,
vojdu vsetci $amani z osady, ob-
le¢eni vo svojich obradnych ode-
voch. Lososa poloZia na cédrova
dosku a $amani prejdu okolo nej
$tyrikrat. Potom $aman, oble-
¢eny v rybarovom odeve, zavold
dvoch starsich spomedzi $ama-
nov, aby prisli rozrezat rybu. Naj-
prv odrezu hlavu, potom chvost.
Nikdy sa nesmie zlomit. Rezt ho
nozom z musle. Ak by pouzili ka-
menny alebo kovovy noz, spdso-
bilo by to vichricu. Kym lososa
rezu, prihovaraju sa mu uctivymi
menami. Rozrezt ho zo spodnej
strany a vyberu zaladok.

Druha oblast je totozna s ja-
zykovou oblastou Kwakiutl. Kwa-
kiutli su znami svojou celkovou
ritualizdciou sposobu Zivota.
Pokial ide o obrad lososa, po-
tvrdzuji svoju povest, pretoze
tam, kde va¢s$ina kmenov prakti-
zuje jeden obrad, Kwakiutli maja
aspon tri. Prvy je skuto¢ne indi-  Drevend plastika Zeny s lososom. Kmeriové
vidualny obrad. Kazdy mudry miizeum v Steilacoom, WA, USA.
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rybar, lovec lososov, ma svoje osobné modlitby. Tieto modlitby sa modli, ked
po prvykrat ulovi lososa na hac¢ik. Ked uz chytil niekolko ryb, rybar odide
do domu pri rieke a prihovéra sa, modli sa k rybe, aby bola dobrd, ked ju bude
susit. Modli sa:

»Plavec, dakujem ti zato, Ze som este stdle Zivy tuto sezonu, ked si sa vratil
na svoje dobré miesto, ked pricinou toho, Ze si sa vrdtil je, aby sme sa mohli
spolu hrat, s mojim rybdrskym ndcinim, Plavec. Teraz chod domov a po-
vedz svojim priatelom, Ze si mal velké $tastie, pretoze si sem prisiel, a Ze
oni majui prist aj s tym, co prindsa bohatstvo, takZe aj ja budem moct do-
stat Cast z tvojho bohatstva, Plavec, tiez zober pre¢ moje choroby, priatel,
nadprirodzeny, Plavec.*

Ostatné obrady patria medzi kolektivne obrady, vykondvané podobne
ako inde.

Ked rybar chyti prvé styri strieborné lososy (losos kisu¢) toho tahu, ry-
barova manzelka mu ide oproti na plaz. Pomodli sa k striebornému lososovi,
ryby zdvihne a odnesie pred rybarov dom. Reze ich rybarskym nozom tak,
ze hlava i chvost zostanu na chrbtovej kosti. Na plazi rozlozi klieste na ope-
kanie a napichne lososy tak, ze im o¢i vy¢nievaju na kliestach. Neskor tieto
klie$te prinest do domu a umiestnia pri ohni. Ked rybie o¢i otmaveju, rybar
zvold svojich pribuznych, aby prisli odi zjest, pretoze ak v dome drzia pecené
o¢i cez nog, strieborny losos z mora zmizne.

Pozvani hostia sedia okolo ohna. Hostitelka rozprestrie nové rohoze
a umiestni klie$te s pe¢enymi o¢ami na rohoze pred hosti. Poda im vodu,
aby sa pred jedenim napili. Host, ktory ma najvyssie spolocenské postave-
nie, sa modli modlitbu k jedlu, kym ho za¢nu jest. Rybarova Zena pozbiera
vsetky kosti a kozu, zabali ich do rohoze, na ktorej sa podava jedlo, a hodi
do mora. Hostia si utrt ruky, neumyvaju si ich. Utra si ruky rozstrapkanym
cédrovym lykom tak, ako to oby¢ajne robia.

Pri obrade na privitanie prvého psieho lososa (losos keta) ma znovu vy-
znamnu ulohu rybarova Zena. Modli sa k lososovi:

,O, Nadprirodzent, 6, Plavci, dakujem vdm, Ze chcete k ndm prist. Nech
nie je vds prichod zly, pretoZe prichddzate k ndm ako nasa potrava. Preto
vds prosim, aby ste ma ochraniovali, aj toho, ¢o sa o mna stard, ¢o je ku
mne ldskavy, aby sme nezomreli bez priciny, 6, Plavci.”

Ide na breh a tam ryby rozreze. Vnutornosti lososa, uloveného ostepom,
vyberie pri spodnej plutve. Ak bola ryba chytena na hacik, vnutornosti vy-
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reze. Ked tieto pravidla pri spracovani nedodrzia, rybarovi sa bude trhat
vlakno. Vnatornosti pozbieraju do kosa a vysypt do mora v tsti rieky, pre-
toze veria, Ze rozne druhy lososa nanovo oziju, ked ich vnutornosti vratia
do vody.

Medzi kmenmi Niznych Lillooet obrad prebieha tak, Ze na miestach ry-
bolovu sleduju tah lososov a modlia sa. Tento jav sa vyskytuje aj v severnej
Kalifornii. Ked prvé lososy plavu hore riekou, nacelnik, pod ktorého vede-
nim sa obrad kond, posle chlapca, aby sa na jednotlivych miestach rybolovu
modlil za bohaty tah. Kym za¢ne rybolov, vrcholce stipov pri vodopadoch
ozdobia perami zo sovy, datla, sokolimi, jastrabimi alebo orlimi perami. Po-
tom nacelnik nariadi muzovi, aby isiel na kanoe na prvu rybacku. Skor ako
vytiahnu lososa z vody, zroluju ho do cédrovej rohoze, pretoze ak by videl
zem, viac by Ziadne ryby neprisli. Pockaji, kym na brehu zomrie. Zabalia
ho do vetvic¢iek a listov malin¢ia. Prinesti ho na miesto, kde stoji novy kotlik,
pripraveny pre tuto prilezitost. Na varenie s pouzité nové kamene, po prvy
krat ponorené do kosika s vodou, aby sa ocistili. Lososa uvaria vcelku, po-
tom ho vyberu pomocou paliciek a polozia na novt podlozku, aby odstranili
plutvy a vybrali chrbticu. Potom rybu dalej varia, az kym sa rozvari. Roz-
delia ju novou lyzicou do dvoch nadob, ktoré neboli doposial pouzivané.
Ludia st uz vsetci zhromazdent jest rybu. Prvého lososa nesmu jest nevy-
daté dospelé Zeny, Zeny ktoré maju prave menstruaciu, siroty, vdovy a vdov-
ci. Vsetci ostatni musia zjest aspon kusok z ryby, muzi z jednej, Zeny z dru-
hej nadoby.

Keby prvého lososa rezali nozom, lososy by sa nevratili. Losos korbusa,
(zvany aj hrbaty alebo ruzovy) je povazovany za nacelnika lososov. Znamena
to, ze ked sa k nemu modlia, lososy skoro pridu. Casto sa k nemu spravaju
s takou tctou ako k prvému lososovi v sezéne.

Hill-Tout zaznamenal v kmeni Lillooete iny obrad lososa, $pecificky pre
lososa nerka, ktory bol tiez povazovany za nacelnika lososov. Obrad pre-
bieha velmi podobne, naviac v$ak sa pridava predstavovanie lososa star$im
v obci. Obrad prebieha tak, Ze prava plutvu polozia na rybarske pruty,
z ktorych kazdy je pomenovany podla jedného zo staresinov. Takymto sp6-
sobom uvitajt lososa v kmeni. Ako pohostenie sa podava rozvareny losos
a po jedle nasleduje obradny tanec. Po oslave kosti hodia spat do vody, aby
mohol losos opit ozit. Tieto obrady sa zasadne odlisuju od tych, ktoré su
praktizované na juhu.

V oblasti zalivu Puget Sound a juznejsie cely obrad pozostava z obrad-
ného jedenia lososa. Prislusnici kmena Snohomish v asti rieky rovnakého
mena, ktora sa vlieva do zalivu Puget Sound, nedovolili nikomu, aby pre-
kro¢il prvého lososa. Muz, ktory ulovil prvua rybu, pozval vSetkych priatelov
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na sldvnost, kde kazdy, okrem hostitela, zjedol kisok ryby. Dalej na juh sa
obrad vzdy koncentroval na jedenie ryby. Obrad je obycajne velmi jedno-
duchy. Niekedy je presnejsie uréeny sposob rozrezania ryby, ako aj osoba,
ktora to ma urobit. Najjuznejsie sa tento obrad vyskytuje u severnych Mai-
duov.

Prvé otazka je, ¢i véetky kmene na pobrezi Tichého ocedna, ktoré jedia
maso z lososa, vykonavaju aj obrad pri prvom tlovku. Najsevernejsie je ob-
rad znamy u Tsimshianov. Ich susedia, prislusnici kmena Bella Coola, zdie-
[aju tento typ obradu. Ved lososy tiahnu aj na sever, az do rieky Yukon, kde
lososy keta (psi losos ) tiahnu v juli.

U Indidnov kmena Tlingit a Haida nie su zaznamy o tychto obradoch,
hoci pre oba kmene je losos zdrojom obzivy. Predpokladdame teda, Ze obrad
tu chyba. Indiani kmena Tahltan poznaju pét druhov lososov, ktorych tahy
za¢inaju v juni, ale nebol zaznamenany ziadny obrad na uvitanie prvého lo-
sosa.

Dalej vo vniitrozemi st na lososovi ako na potrave zavislé kmene Carrier
a Chilcotin, ani u nich v$ak nebol zaznamenany Ziadny obrad prvého lososa.
Medzi dal$imi vnutrozemskymi kmenimi ndjdeme Indidnov kmena Shus-
wap Thompson, a Vy$nych Lillooetov, ktori vsetci jedia lososie méso, ale
tiez nemaju ziadny obrad prvého lososa. Shuswapovia a prislusnici kmena
Thompson nazyvaji lososa ,tvrdou® rybou, s ktorou netreba zaobchadzat
opatrne. Nepovazuju tah za ziaden zazrak. Kmen Cowichan v delte rieky
Fraser, Sts Eellis a dal$ie kmene pozdiz rieky Fraser zdielaju podobny vy-
pracovany obrad prvého lososa ako Nizni Lillooeti. Na vychodnom pobrezi
ostrova Vancouver Kwakiutli a na zdpadnom prislusnici kmena Nootka
maju velmi podobny obrad, ale nepodarilo sa mi ziskat informacie o obrade
u prisludnikov skupiny kmenov Salish, ktori tiez ziju na tomto ostrove.

V okoli zalivu Puget Sound je obrad vSeobecne rozsireny. Pokial ide
o kmen Klallam, mam rozporné tdaje. Informator, ktory vyrastal v osade,
kde dnes stoji Dungeness, Washington, opisal obrad zhodne s tym, ako ho
pozname z inych miest na okoli zalivu, kym iny informator, ktorého rodnd
osada bola asi desat mil vychodne od Dungenessu, mi tvrdil, Ze v rieke Dun-
geness je losos cely rok, takze nemaju ziadny obrad, ktory by oslavoval jeho
jarny prichod.

Je mozné, Ze jedna osada obrad vykonavala a druha nie. Prislu$nici
kmena Nisqually a Puyallup, ktori st jazykovo aj kultarne blizki kmenu
Snohomish, maji podobne jednoduchy obrad. Vsetky kmene skupiny Chi-
nook na rieke Columbii od jej tistia po Dalles uskutocnuju obrad lososa po-
dobne ako prislusnici kmena Snohomish. Prislusnici kmetia Wishram po-
zdrzia rybolov, kym sa neuskuto¢ni obrad, ktory patri k uloveniu prvého
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lososa v sezone. Rybér zanesie rybu $amanovi, ktory ju prereze po dizke
a vytiahne chrbtovi kost v jednom kuse aj s hlavou a chvostom. Rybu pecu
v priehlbine v zemi, ktora je olemovand vetvickami divej cere$ne a prikryta
rohozou. Kazdy je pozvany a dostane kusok ryby. Kosti nevracaja spit do
rieky.

Prislu$nici kmenov Tillamook a Alsea si uctia lososa tak, Ze pri vareni
prvého ulovku vykonévaju jednoduchy obrad. V kmeni Kalapuya nemaju
ziadny obrad, pretoze lososy nemdzu prekonavat vodopady na Willamette
na severnom okraji ich izemia. V severnej Kalifornii kmene Tolowa, Karok
a Yurok maju lososi tanec. Tento je velmi podobny jeleniemu tancu.

U kmenov Hupa a Shasta majt obrad, ktory pripomina obrad Niznych
Lillooetov, v ktorom poslu ¢loveka ¢akat prvého lososa. U Shastov nechaju
tato rybu preplavat, pretoze o nej sa verilo, ze povedie ostatné ryby hore
prudom.

Losos bol vo velkej miere potravou pre prislusnikov kmenov Achomawi
a Atsugewi, ale nie je Ziadny zaznam o obrade. Prislu$nici kmena Maidu na
severe pod horami zakazuju lov lososa, kym sa obrad uvitania neuskutoc¢-
nil.

Vo svojom vyskumnom materiali z Kalifornie A. Kroeber tvrdi, Ze kde-
kolvek sa tu vyskytuje losos, uskuto¢nuje sa aj obrad jeho uvitania. Losos
sa vyskytuje na juh az na izemi kmena Salinan, ale na juznom okraji tohto
regiénu sa objavuje len v malom pocte, pretoze tam malo riek usti do
ocednu.

Dva vychodné okrajové body obradu prvého lososa su kmene Paviotso
pri jazere Pyramid, kde po tom, ako ryby pridu do jazera, pét dni trva
oslavny tanec, a potom kmen Lemhi Soshoni, ktori rozdelia prvy ulovok
a hostia sa nim, pricom maju tvare na tato prilezitost obradne pomalované.
Prislusnici kmena Kutenai a ich susedia vo velkej miere uzivaji lososie méso
ako potravu, napriek tomu nevyjadruju svoju uctu obradnym sposobom.

Oblast, v ktorej sa losos lovi, je $irsia ako oblast obradného vitania prvé-
ho lososa, najmd smerom na sever a na vychod. Navrat lososa je v niekto-
rych lokalitach nepravidelny, z roka na rok variuje, kedze losos sa vzdy vra-
cia tam, kde sa vyliahol. Ked lososy rieku jeden rok vynechaju, je celkom
mozné, Ze v nej nebudu Ziadne ryby niekolko nasledujucich rokov, ako to
suvisi s vekom dospievania konkrétneho druhu. Dokonca ani v oblasti lo-
sosov obrad nevykonavaji v kazdom kmeni, aj ked losos tvori zakladnu
zlozku stravy. Indiani kmena Klamath, pre ktorych je losos tiez sucastou
stravy, nemaju ziadny z obradov a nedodrziavaju Ziadne tabu, ktoré su
zname inde. Prislu$nici kmena Costano, na juznom okraji oblasti lososov,
mozu lovit rybu v zimnych mesiacoch, ked je vysoky stav vody. Ich kultura,
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pokial vieme, bola velmi jednoducha, a tak by sme logicky neoc¢akavali
u nich vyskyt obradu. Pripojena mapa podava vyskyt lososa v oblasti seve-
rozapadu a vyskyt uvitacieho obradu prvého lososa. (Mapu sme pre nizku
kvalitu reprodukcie nepouzili. Pozn. MB)

Priebeh obradu prvého lososa nepochybne vyrastol z pravidelného po-
stupu pri love. Zaujimavou Crtou je polet ukonov, z ktorych sa obrad skladd
a rozsah, aky tento obrad zabera v celej obradovej kultire kmena.

Ked Tsimshiani prinasaja lososa do nacelnikovho domu na rohozi, po-
krytého cédrovymi vetvickami, spravaju sa k rybe, ako by sa spravali k va-
zenému hostovi, ktorého prinesi do domu na cédrovej doske. Tsimshiani
vitaju aj prvu korusku olejnatu (eulachon) obradom, ktory pozostava z pe-
¢enia a konzumacie prvého ulovku.

Prislusnici kmena Lillooetov maju ,,medvedi“ obrad, podobny ako u via-
cerych okolitych kmenov. Postoj k medvedovi velmi pripomina postoj do-
morodcov pri oceane ku lososovi. Lillooeti sa modlia k medvedovi tak, ako
Kwakiutli k lososovi. Vyndra sa otdzka, ¢i tu losos na pobrezi zamenil med-
veda, ktory je predmetom ucty v celej severnej Amerike, aj v mnohych cas-
tiach vychodnej Azie.

Podla Teita, ked prvy raz dostali zemiaky, Lillooeti ich oslovovali ,,na-
¢elnik® a tancovali okolo nich $tyri krat, predtym ako ich jedli. Ked st lesné
plody uz takmer zrelé, ndcelnik pozdravoval vrcholce hor a ludia oberali
prave tolko, aby im stacilo na jeden den. Skladovat ich cez noc by znamenalo
nestastie. Podobné tabu, ktoré sa tyka prvého lososa, najdeme medzi
kmenimi na pobrezi. Prislusnici kmena StsEelis na rieke Fraser dodrziavaji
podobny obrad prvych lesnych plodov ako pri prvom lososovi.

V severnej Kalifornii obrad prvého lososa prinalezi k celej skupine tan-
cov, ktoré tancuju, aby zabezpecili bohaty zber divo rasttcich plodin, hoj-
nost lososa, ochranu pred povodnami, hladomorom a zemetrasenim. Miest-
nym Specifikom obradu je odriekanie magickych formul.

Podstata vzoru, ktord urcuje obrad lososa zrejme spociva v revenan-
tnom, navratnom chapani ryby. Na tejto myslienke je zaloZena snaha spravat
sa k rybe a starat sa o nu tak, aby prisla vo velkom pocte. Vlastny priebeh
obradu je prebraty z bezného spdsobu lovu a doplneny obradnymi ¢rtami,
ako sme o tom hovorili vyssie. Iné obrady ,,prvého ovocia“ maju s obradom
prvého lososa spolo¢nt obradnt konzumaciu plodov a po nej zvycajne ta-
nec. Moznosti, na zaklade ktorych by sa v obrade vyvinulo nieco podstatne
odli$né, st vlastne velmi obmedzené. Napriek tomu, Ze informacii, ktoré sa
k dispozicii, nie je vela, moZzno povedat, Ze do jednotlivych obradov boli za-
¢lenené niektoré ¢rty véeobecného obradného Zivota toho-ktorého kmena.
Napriklad kalifornské kmene maji spolo¢ny tanec tam, kde Kwakiutli maja

48



zaradeny re¢nicky prejav a hostinu, pri ktorej hostia sedia podla svojho spo-
lo¢enského postavenia.

Nakoniec, postoj k lososovi, ako je vyjadreny v mytoldgii a v tabu je rov-
naky ako ten, vyjadreny v obrade. Myty o lososovi na pobrezi Tichého
oceana maju ovela $irsie rozsirenie ako obrad, alebo sa vyskytuju aj u kme-
nov, od ktorych nemdme tdaje o vykonavani obradu prvého lososa. Typické
motivy v myte o lososovi su, ze chlapec pride do lososej krajiny a povedia
mu, aby zabil nejaké deti na potravu. Zaroven je nabadany k opatrnosti, po-
zbiera vSetky kosti, aby ich hodil spat do vody tak, ze deti oZiju. Velmi ¢asto
sa chlapec vrati domov a prinesie do svojej osady mnozstvo ryb. Kmene
Haida aj Tlingit maju tento myticky pribeh, avsak nevyskytuje sa u nich ob-
rad. Medzi prislu§nikmi kmena Haida je zndma predstava, Ze ak dievca vidi
lososa skdkat v bystrine, a to v tom roku, ked sa ona podriaduje obradom
prechodu z puberty do dospelosti, vSetky lososy z bystriny odidu. Pat rokov
po obrade prechodu nesmie takéto dievca jest lososa. Tento pribeh poznaju
aj prislusnici kmena Chilcotin. V kmeni Quinaulut, kde tiez poznaju tento
motiv, vyjadruju svoj postoj k lososovi prostrednictvom tabu, ze prvy ulo-
vok sa nesmie nikdy predat zo strachu, aby niekto nezni¢il lososie srdce,
resp. aby to srdce niekto neznamy nedal zozrat psom. Poverové predstavy,
resp. myty velmi casto urc¢uju obradné spravanie sa.

V tomto pripade pocit vyjadreny mytom a obrad mozu byt povazované
za podobné, ale jedina konkrétna ¢rta, prenesena z pribehu do obradu je
instrukcia, podla ktorej lososie kosti maji byt hodené spét do vody, posta-
vené na predstave, ze losos ozije, ked jeho kosti vratia do rieky. Tato pred-
stava sa neobmedzuje na lososa. Prislu$nici kmena Shuswap, ktori nemaju
tak vela doc¢inenia s lososom, hadzu spét do prudu bobrie kosti v predstave,
ze bobry oziju.

Osobitné vztahy voci zvieratam, ktoré sluzia ako potrava, su vSeobecne
roz$irené, a medzi nimi sa hojne zaraduje aj losos. V celej oblasti vyskytu
lososa existuje nejaka spojitost medzi lososom a dvoji¢kami. Tsimshiani ve-
ria, ze dvojicky maju schopnost privolat korusku a lososa. Kwakiutli veria,
ze dvoji¢ky rovnakého pohlavia boli pred narodenim lososy. Prislusnici
kmena Nootka veria, Ze otec dvojic¢iek je akymsi nastrojom lososieho sveta
a pocas celej rybarskej sezény obetuje svoj Cas, spieva, uskuto¢nuje tajné
obrady, aby ziskal priazen lososov, a teda aby bol ¢o najvicsi tlovok. Naro-
denie dvojiciek je predzvestou nebyvalo bohatého tahu ryb. Dieta z dvoji-
Ciek sa rozplace, ak sa s ulovenym lososom nezachadza podla pravidiel.

Ak sa u Indianov kmena Makah narodia dvojicky pocas rybarskej sezony
na ostrove Tatoosh, rodi¢ov poslu spat do Neah Bay a maja zakazané jest
akékolvek ryby. Podobne Indiani kmena Klallam nedovolia rodi¢om dvoji-
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¢iek, aby sa priblizili k slanym ¢i sladkym vodam cely rok po narodeni deti.
Prislu$nici kmena Klallam z osad popri prieplave Juana de Fuca sa zvykli
na jesen stahovat ku kanalu Hood, kde lovili a susili lososa. Pri jednej pri-
lezitosti tam zena z Clallam Bay porodila dvojicky. V stvislosti so spomi-
nanym tabu ona a jej manzel museli niest deti domov po susi namiesto toho,
aby sa vratili na kanoe. Prislu$nici kmena Klallam z osady Dungeness spo-
minali, Ze v jednej z tamoj$ich prvych osadnickych rodin eurépskeho po-
vodu mali dvojicky a Indiani sa snazili presvedcit otca rodiny, aby nelovil
v rieke ryby, pretoze by mohol prekazit tah lososa korbusa, ktory sa vtedy
hojne vyskytoval v rieke Dungeness. On odmietol ich Ziadost a v dosledku
toho neboli Ziadne lososy v rieke celych nasledujucich dvadsat rokov. (Ked
o tejto situdcii E.G. diskutovala s Deanom Cobbom, z College of Fisheries,
University of Washington, potvrdil jej, Ze sa skutocne mohlo stat, ze losos
sa mnoho rokov nevracal do rieky Dungeness. Stacilo ak v jeden rok z aky-
chkolvek pri¢in nemali lososy moznost vyliahnut sa - ryba potom takd
rieku obchadza niekolko rokov.) Opit ide o priklad vztahu ryby a dvojiciek.
Tento vztah vSak variuje od kmena ku kmenu.

Na severozapadnom pobreZi Tichého ocedna sa vyskytuje predstava
o revenantnom spravani sa lososa, ktory predstavuje pre tunajsich obyva-
telov zdkladnu zlozku potravy. Tento vztah sa prejavuje v obradoch, ktoré
ludia vykonavaju ,,pre lososa®, v tabu, ktoré ho obklopuje a v jeho mieste
v mytoldgii. Obrad prvého lososa funguje podla vzoru obradov prvych plo-
dov a stvisi s celkovym obradnym Zivotom kmena. Osobitny vztah k loso-
sovi je ¢iasto¢ne pribuzny vztahu k medvedovi, ktory je rozsireny v celej Se-
vernej Amerike a v blizkych ¢astiach Azie. V rdmci nasej oblasti zdkladnou
a roz$irenou ¢rtou obradu prvého lososa je vztah k lososovi, ktorého vyraz
variuje od kmena ku kmenu. Tento vztah je taky charakteristicky, Ze mozno
hovorit o roz$ireni (diftizii) jeho zakladnej myslienky. Roz$irenie mensich
detailov medzi susediacimi skupinami naznacuje mozné historické kon-
takty, ktorych vysledkom mohli byt vypozic¢ky tychto obradnych prvkov.

Edi¢na poznamka:

Erna Gunther (*9. 11. 1896 11982) bola Ziackou Franza Boasa, absolventkou antro-
poldgie na Columbia University (1919 - 1921). Posobila na University of California
(1925), University of Washington (1924-26). Etnograficky terénny vyskum robila
medzi prislusnikmi kmena Havasupai v Arizone (1921) a neskor (1921-27) medzi
kmenmi v oblasti zalivu Puget Sound, na severozapade $tatu Washington a v Britskej
Kolumbii.
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Uvedeny text je prvym variantom $tudie, ku ktorej sa autorka vratila na zaklade
kontinualnych vyskumov. Dalsi rozbor Obradu prvého lososa (Gunter, 1928: 129-173)
prinasa niektoré korekcie, ale tiez rozbor vztahu medzi obradmi prvého lososa
a obradmi prvych plodov, ako aj obradmi spojenymi s kultom Medveda. Podrob-
nejsie je rozpracovany vztah medzi obradom a mytom o lososovi.

V prilohe st sprostredkované dalsie opisy ukonov obradu prvého lososa u In-
didnov kmena Wishram a Bella Coola.

Gunter, E. (1926). An Analysis of the First Salmon Ceremony. American Anthropo-
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Kosikarstvo

Priznaénym prejavom kultiry povodnych obyvatelov Ameriky je kosikar-
stvo. Vyvinulo sa vSade tam, kde priroda poskytovala rézne materialy na
zhotovovanie kosikarskych vyrobkov. Tak to bolo i v oblasti severozapad-
ného pobrezia, kde kosikarstvo predstavovalo jednu z najvyznamnejsich
zloziek materiélnej kulttry, ktora Iudia vytvarali pre kazdodenné i sviato¢né
pouzitie. Severozapadné kmene vobec nepoznali hrnéiarstvo, takze kosi-
karske vyrobky najdeme zastipené pri najréznejsich ¢innostiach. Kosikar-
sky boli zhotovované vrie aj kose, pouzivané pri rybolove i zbere morskych
ulitnikov, kose sluzili na uskladnenie zasob, prenasanie nakladov, i na va-
renie. Aj na zhotovovanie odevnych stciastok, ¢i skromného zariadenia in-
teriérov sa pouzivali kosikarske materidly a techniky.

Historickych dokladov je, vzhladom na krehkost kosikarskeho materialu,
menej. Predsa v néleziskach, datovanych do obdobia pred 3000 rokmi, sa
nasli popri rybarskych hacikoch, ¢i zakonceniach harptn, aj ihly a $idla po-
uzivané v kosikarstve. Priame doklady kosikarskej vyroby v oblasti severo-
zapadu su datované do obdobia asi 500 rokov pred nasim letopo¢tom. Hod-
notné je archeologické nalezisko, podstatne mladsie, ako tie, vyssie
spominané. Asi pred 300 rokmi zasyp zeminy pokryl primorsku osadu
Ozette, v ktorej zili prislu$nici kmena Makahov. Prave tu, kde sa vlastne
v dosledku nahlej prirodnej katastrofy zachovali takmer kompletné domac-
nosti z obdobia pred kontaktom s eurdpskou civilizaciou, mozno $tudovat
variabilitu funkcii a tvarov kosikov, ale aj ich kontinuitu v nasledujtcich ro-
koch, ked sa kosiky stali vyznamnym artiklom azitkovej i umeleckej vyroby,
ktora bola ¢asto urcena aj pre euro-americkym pristahovalcov.

Jednym z najvyznamnej$ich zdrojov materidlu pre tunajsie kosikarstvo
bol céder (Thuja plicata), ktory zvykne byt poeticky ozna¢ovany tunaj$im
»stromom zivota®“ Jeho drevo, lyko, kora, korene, vietky ¢asti poskytovali
material na zhotovovanie véednych aj ceremonialnych predmetov. V kosi-
karstve malo najvacsie vyuzitie cédrové lyko a korene. Praca s lykom bola,
na rozdiel od prace s drevom, doménou zien, a to od ziskavania, spracovania
az po pouzitie. Lyko ziskavali v jarnych mesiacoch, ked jeho oddelenie ulah-
¢ovala pradiaca Zzivica. Ziskavanie lyka bolo spojené s modlitbou, v ktorej
strom odprosili, Ze mu posobia ujmu, a zaroven prosili o dlhy, rovny pas
materialu. Pasy lyka susili a uskladnovali do budiceho roku. Az takto ,,0d-

rec

lezané“ bolo vhodné na spracovanie. Lyko zmék¢ovali, ubijali pomocou ka-
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Kosikdri z Lummi Island, Bill a Fran Zvislé krosnd pouzivané na tkanie viny.
James sa venovali aj spracovaniu ovcej The Whatcom Museum v Bellinghame,
viny a tkaniu. WA, USA.

R bt e ot - 4
Kosikdrske vyrobky zo severozdpadného pobrezia ako suicast expozicie kmeriovych
miizei kmeriov Skokomish a Duquamish v state Washington.
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Kosik s motivom lovu kosatky. The Burke Museum, UW, Seattle, WA, USA.

mena alebo nastroja, podobného trlici. Pri pouziti sa regionalne kosikarske
$tyly odliSovali v technike a vyzdobe. Cédrové lyko sa napriklad kombino-
valo s cédrovymi alebo smrekovymi vlaknami, ziskavanymi z korerov stro-
mov. Kosiky, ktorych osnova aj utok boli z lyka, boli mékké a neboli odolné
voci vode. Pouzivali sa na uskladnovanie a prenasanie nakladov.

Ako sme uz uviedli, popri lyku sa pouzival i vldknity material, ziskavany
z korenov stromov. Korene vykopavali tiez na jar, ked boli, vdaka zivici,
miékké a ohybné. Ocistené korene rozdelovali do dvoch-troch pruhov. Po-
uzivali ich na pletenie hustych kosikov, v ktorych nielenze sa dala ,voda
nosit*, ale slazili aj ako nddoby na varenie. Pouzitim korienkov, kombino-
vanych s lykom alebo travovym materidlom, vytvarali varianty kosikov
s roznym pouzitim - na skladovanie, transport i na zber lesnych plodov.
Materialy, z ktorych boli kosiky robené a sposob ako boli konstruované,
uzko suvisel s ich zamyslanym pouzitim. Napriklad kosik na zbieranie musli
bol robeny z cédrovych vetviciek a korenov, ktoré boli prepletené tak, ze cez
otvory mohla vytekat voda a piesok. Kosiky na varenie boli vyrobené z ta-
kého materidlu a pletené tak husto, aby neprepustali vodu. Pouzivané ma-
terialy sa odliSuju aj v severo-juznom smere. Kym severnejsie zijice kmene
Haida a Tlingit pouzivali v kosikarstve smrekové korene, juznejsi Tshim-
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Tvar klobiika, ktory nosili pévodni obyvatelia severozdpadného pobrezia v oblasti
zabezpecoval ochranu pred dazdom. Klobiik na obrdzku je zdobeny motivmi hldv
medveda a vtikov.

shiani najma cédrovy material. Ini, napr. Makahovia, kombinovali, vypletali
cédrovi osnovu travinami, pobrezni a vnttrozemski Salishi robili kosiky
,$ité do obrucky* z cédrovych koretiov a doplnali drevom i vetvi¢kami.
Smerom na sever ¢iasto¢ne ubtidalo kosikarskych vyrobkov na skladovanie
¢i varenie — nahradzali ich drevené gkatule.

O velkom vyzname kosikarstva v kultdre najméa juznejsich kmenov
sved¢i aj bohaté nazvoslovie. Pre kosiky existuje v jazykoch okolo Puget
Sound najmenej desat réznych nazvov. Spomenuli sme uz velké otvorené
kosiky z cédrovych vetviciek s prie¢nou osnovou, pouzivané na zber musli,
ale aj na naparovanie jedla. Mensie otvorené kosiky s vertikalnou osnovou
sa pouzivali na prenasanie ryb a miakkysov. Husto pletené malé kosiky, zho-
tovované z korienkov sa pouzivali na zber lesnych plodov. Svoj nazov mali
kosiky, pripominajtce zavitok, kosiky na varenie, velké stvorcové kosiky
z cédrového lyka na skladovanie su$enej potravy, ploché kosiky z cédrového
lyka na skladovanie réznych pomocok (rekvizit) na hry, okruhle kosiky
z trstiny na prenasanie stravy a malé kosiky z kombinovaného materialu na
odkladanie hodnotnych veci.

56



Tradi¢ny klobuik v sucasnom spracovant,
vyzdoba zobrazuje lov kosatiek z kanoe.

Kosikdrka, sticasnd vyrobkyria
klobiikov so svojimi vyrobkami
na Ethnic Fest v Seattli, WA, USA.

Vo vyzdobe kosikarskych vyrobkov sa uplatnili nielen obrazky z kazdo-
denného Zzivota, ale aj symbolické zobrazenia totemovych zvierat ¢i situacie
zo suchozemského i morského lovu - stretnutie s medvedom, ¢ilov velryby.
Priznacnd je geometricka Stylizacia, ktora zaiste stvisi s vlastnou $truktiarou
pleteniny. Naj¢astejsie bola robend technikou tzv. ,nepravej vysivky*, takze
ornament bol len na vonkajsej strane kosa. Na vyzdobu tiez pouzivali roz-
li¢né materialy, ako lyko tzv. nepravej Ceresne (Prunus emarginata), ktoré
bolo mahagoénovej farby, alebo ho v bahennom kupeli morili na ¢ierno. Ko-
rene paprade (Polypodiaceae) alebo praslicky rolnej (Equisetum arvens) tiez
dodavali ¢iernu farbu. Cervent poskytovalo lyko jelse (Alnus rubra), z1té
farbivo ziskavali z korenov a lyka draca ostrolistého (Berberis aquifolium),
tialové zas zo $tavy cucoriedok (Vaccinium ovatum). Vo vyzdobe pouzivali
aj svetld krémovu farbu, ktora dodévala travina podobnd malému bambusu
(Phalaris arundinacea), dostupna na mocaristych brehoch riek. V su¢asnosti
mnohé kosikarky nahradzaja tento material kukuri¢nym $apolim, ktoré
v$ak ma iny lesk aj povrch. Na vyzdobu kosikov sa pouzivali aj zafarbené
traviny, z ktorych najcastejsie sa spomina tzv. medvedia trava (Xerophyllum
tenax). Kosikarskou technikou sa zhotovovali aj niektoré odevné suciastky —
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Kosik, podla vyzdoby pravdepodobne
z kmeria Skokomish. The Whatcom
Museum v Bellinghame, WA, USA.

najmi klobuky, ktoré tvorili dobru
ochranu vo vlhkom, dazdivom pro-
stredi severozapadného pobrezia. Tie-
to boli zdobené malovanim.
Niektoré kosiky mali viac druhov
pouzitia, iné boli uréené na Specialne
ucely. Kvalitné kosiky boli vysoko
hodnotené, mohli sluzit ako vymenny
artikel, alebo ako dar pre prislusnicky
kmenovej §lachty pocas slavnosti po-
tlatch. Novotvary, ktoré nemali ob-
dobu v po6vodnej kulture, vznikali
podla poziadaviek a vkusu eurdp-
skych prichodzich - rozne lampy,
kufre, stojany na ovocie a podobne.
Zaiste nie je nahodné, Ze prave
kosikarstvo v sucasnosti poskytuje
jednu zo zdkladni obnovovania ume-
leckej vyroby i zdruzovania vyrob-
cov, ktori vyvijaju spolo¢né aktivity,
¢i uz ide o zachovavanie zdrojov pri-

rodnych materialov, prezentaciu i dokumentaciu svojich vyrobkov. Na ko-
$ikarskych vystavach, spojenych s predajom, v sti¢asnosti ponuku tvoria
najmé predmety vhodné do sucasnych interiérov, ¢i dekorativne odevné do-
plnky. Zberatelské aktivity muzejnych pracovnikov sa zameriavaji najma
na starsie formy kosikarskych vyrobkov, zaroven s dokumentaciou zivota
a prace konkrétnych vyrobcov. Samotni vyrobcovia sa stale intenzivnejsie
staraju aj o $kolenie mladych ludi v kosikarskej vyrobe, ¢i uz na privatne;j

alebo institucionalnej baze.

Kosikarstvo povodnych obyvatelov amerického severozapadu v stucas-
nom svete nadobudlo pre nich symboliku pretrvavania kultdrneho dedic¢-
stva a tvori sucast ich predstav o vlastnej kulture, sacast ich identity.
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Mytologia

V komplexnej charakteristike mytoldgie sa snibi objektivizovany predmet
$tudia z hladiska nabozenskej a kulturnej tradicie, ako aj veda, ktora skiima
myty. Ako formuloval J. Komorovsky, mytoldgia je definovana ako suhrn
mytov o bohoch, hrdinoch, démonoch, duchoch, ale aj udalostiach, odra-
zajucich fantastické predstavy Iudi o prirode, fudskej spolo¢nosti a o tom
ako nadobudli vydobytky civilizacie. Mytologia md aj vyznamnu socidlnu
funkciu, ako dalej hovori autor definicie - zohrava délezitd, vnatorne zjed-
nocujucu tlohu v rodovo — kmenovych spolo¢nostiach aj preto, Ze zdovod-
nuje ich systém socialnych a etickych noriem a zaroven plni funkciu umenia
a ideologického substratu obradu (ELKS1, 1995: 384). Vychadzajuc z tejto
mnohorozmernej charakteristiky si uvedomujeme, aké $iroké spektrum kul-
tarnych prejavov Indidnov severozapadného pobrezia ma svoj vyznamny
duchovny - myticky rozmer. Tento duchovny rozmer kulturnych javov
nema v$ak charakter uceleného nabozenstva, lez je to forma prvobytného
nabozenstva, resp. systém viac alebo menej $trukturovanych mytologickych
predstav, ktoré st cyklizované najmi okolo kozmogonickych tém a okolo
konceptu totemistického ducha predka, ochrancu a pomocnika. Zaroven
myty obsahuju aj praktické prikazy a navody, ako konat v zaujme Zelaného
fungovania spolocenstva.

Len vynimocne sa antropolégom podarilo poznat mytus v jeho social-
nom fungovani. Takyto bol pre Iudi na severozapade - bol ramcom ich Zi-
votnych aktivit. Najdeme v niom odraz komunikécie s prirodou a obraz vy-
vinu sveta, formulaciu zakladnych hodnét, a z hladiska formy - jedine¢né
slovesné umenie. Mytologické predstavy lovecko-zberac¢skych kultar seve-
rozapadného pobrezia Severnej Ameriky st hodnotené ako totemistické.
Totemizmus, ktory sa, najma vdaka evolucionistickému chapaniu, stal vSe-
obecnym pojmom v kultirnej antropoldgii, ktory zastre$uje rozne formy
a stupne prejavov vztahu Iudi ku svojim predstavam o zvieracich predkoch,
je potrebné blizsie Specifikovat vzhladom na konkrétneho nositela. Myticky
predok je u severozapadnych kmenov predovsetkym nastrojom socialneho
¢lenenia skupiny a jej organizacie v zmysle, ako to kvalifikoval Claude Lévi-
-Strauss (Murphy, 1998: 116; Kanovsky, 1998: 126). Material ukazuje, Ze po-
pri koncepte ,,pédvodu” je dolezity aj z hladiska ,,pomoci®, pomahajticeho
ducha a ochrancu. V mytolégii severozapadnych kmenov je obvykly kon-
cept ,,zvieracich Tudi® ktori nepredstavovali nevyhnutne len skupinu pred-

59



Rekonstrukcia obydlia Kwakiutlov, zdobené priecelie dlhého domu a totemovy stip.
Aredl Royal British Columbia Museum, Victoria, B.C., Kanada.
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kov. Komunikovali s ludskym svetom a poskytovali mu najréznejsiu formu
pomoci, za ktort oc¢akavali tctu a uznanie. K tejto skupine patria obycaje
spojené s rybolovom, zvlast obrad prvého lososa.

Vztahy medzi zvieracim a ludskym svetom nemuseli byt nevyhnutne
kladné. Mohlo sa stat, Ze [udia porusili tabuizované obmedzenia - nevhodne
sa spravali. Casto svet zvierat dal o sebe vediet napr. nésilnym inosom ne-
viest. O nevydarenom tnose hovori pribeh Nansigment a Kosatka, ale
mnohé dal$ie takéto tinosy sa vydarili. Z takychto ludsko-zvieracich vztahov
narodeni potomkovia sa stavali totemistickym (zvieracim) predkom rodu
alebo skupiny rodov. Vyskytoval sa motiv muza so zvieracou manzelkou,
ako je to v pribehu o Lososovi Nerka v Baker River. Castej$ie viak majti zeny
za manzelov zvieratd, ako sa to stalo princeznej z kmena Haida v pribehu
0 Matke Medvedici, ktory tu uvadzame.

Posledny v rade, nie vSak podla vyznamu, je koncept Pretvaratela, Pre-
Sibanca, Salbiara, ktory je zvieracim pomocnikom Iudskému svetu. U se-
vernych kmenov severozdpadnej oblasti ma podobu Havrana. V niektorych
podaniach vystupuje ako objavitel Tudi, ako to stvarnili v mytickom pribehu
Indiani kmena Haida, ale najma sprostredkava ludom prirodné dobrodenie,
z ktorych azda najdolezitejsie je Slnko, ale aj ryby, ktoré im budu slazit za
potravu, ako aj niektoré technologické vymozenosti, napomocné pri love.
Havran v$ak nie je kulturny hrdina jednoznacnej povahy, naopak, je to ten,
ktory sa zahrava, je nespolahlivy, nevypocitatelny, dobrodruh, presibanec.
U juznejsich kmenov severozapadnej oblasti niektoré funkcie popri Havra-
novi prebrali Norok alebo Sojka a v najjuznej$om cipe oblasti, v asti rieky
Columbia to bol Kojot.

Postava Pre§ibanca je znama v mnohych regiénoch a protonabozenskych
struktarach, kde funguje ako velmi vyznamny prvok predstav o svete, a moz-
nosti ludi v tomto svete prezivat. Jeho charakter je velmi rozmanity (Hyde
1998:10). On je zodpovedny za podobu sveta!. Niekedy je predvidavy a be-
nevolentny, inokedy sebecky, pahltny, obscénny. Piesne su zdrojom sily a Pre-
$ibanec bud nema piesen, alebo si ju nevie zapamiitat, alebo spravne naucit
Tento motivnajdeme napr. v pribehu Domaéca slavnost u Norka. Avsak prave
presibanost a klamstvo mu pomahaja pdsobit v prospech Iudi.

Mytus mé svoju ustalenu formu. Najvicsia ¢ast tohto slovesného, folk-
lérneho bohatstva, mytickych podani Indidnov severozapadu je vypovedou
o komunikacii ¢loveka s prirodou. Dell Hymes hovori, Ze by nebolo spravne

1 Pre zodpovednost za podobu fyzického sveta ho ¢asto oznacujt ako spolutvorcu, demiur-
ga. Vyznam slova ma mnoho odtienov v jednotlivych filozofickych a teologickych $kolach
a prudoch.
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predstavovat si mytus ako nieco davno minulé, ¢o sa od nas linearne vzda-
luje, jedna udalost strieda druht. Navrhuje vnimat mytus z hladiska centra
a periférie. Sme svedkami, ak nie priamo uc¢astnikmi velkého zdzraku trans-
formacie, pretoze ti, ktori boli ludmi, re¢ou i spravanim sa, stavaju sa zvie-
ratami. Niekedy o veciach, ktoré sa deji v myte, rozhoduju z vlastnej vole,
inokedy sa rozhodnutie deje prostrednictvom sttaze ¢i rozhodnutia rady.
Redlny svet je centrom, ktory obdale¢ obchddzaji mytické postavy. Clovek
modze ist na perifériu, ked nastane ¢as ziskavat duchovnt silu, resp. ochrancu,
alebo periféria prichadza blizsie k skuto¢nému svetu, ako sa to deje v zim-
nom posvitnom ¢ase, ked myty sa stavaju centrom Zivota v podobe tancov,
piesni a rozpravani (Hymes, 1990:593). Vytvory rezbarstva, totemovych
stlpov ¢i masiek (o ktorych budeme hovorit v samostatnych kapitolach) uka-
zuju, ako tesne vSetko toto umenie stviselo s mytologiou. Pre socidlne stra-
tifikovanejsie spolocenstva ludi na severe socidlny status a majetok sa legi-
timizovali prostrednictvom mytov o pdvode, ktorych rozpravanie bolo
exkluzivnym privilégiom. Pribehy z rodinnych dejin neboli ani v inych kul-
tarach urcené $irokému posluchacstvu. Vsade zaroven existovali vseobecné
myty, vlastné celému spolocenstvu.

Samozrejme, popri v§eobecnych témach existovali aj témy a postavy,
ktoré mali uzsie pole posobnosti a okolo nich sa vytvorili lokdlne cykly my-
tov. Na severe napriklad hrozbu predstavovala morska vydra, pretoze ona
vzdy stiahla duse utopenych Iudi. Losos bol prvoradou mytickou postavou
medzi kmenmi okolo rieky Columbia. Tiez existovala Zenska strasidelna
postava, o ktorej sa verilo, Ze kradne deti. U Kwakiutlov napriklad tato po-
stava sa mohla stat aj zdrojom velkého bohatstva, v rozpravaniach kmena
Chinook bola strasidelna, a zaroven bola potencialnym zdrojom velkej
moci.

Predstava o tom, ze mytologia patri minulosti, nie je opravnend. Roz-
pravacska kreativita nezmizla s prichodom euro-americkych osadnikov. Pri-
behy predpovedali prichod cudzincov, Presibanca stotoznili s Jezisom, a Ko-
jota poslali cez ocedn na lietadle. Pravdaze, spdsob zivota, s ktorym boli
kedysi myty spojené, sa zasadne zmenil, preto nie je zrejmé, ¢i suc¢asné ge-
neracie, ktoré nezazili autochténny, pévodny spdsob zivota, mozu porozu-
miet skrytému vyznamu pribehov. V minulosti dieta pocuvalo pribehy
a jeho zivot bol nepredstavitelny bez znalosti kultdrnej tradicie, ktora je
v nich obsiahnuta. Sticasny svet dostava zmysel z inych zdrojov - zo $koly,
z kostola, z médii. Prilezitosti a obecenstvo pre tradi¢né rozpravanie mytov
st zriedkavé. Naviac, popri zmenenych komunikacnych situdciach sa objavil
aj problém komunikac¢ného prostriedku. Niektoré jazyky uz neexistuju,
a ak existuju, je len malo takych Iudi, ktori dokazu v tychto jazykoch hovorit,
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¢i predvadzat mytické pribehy. Pritom je zrejmé, Ze pre Indidnov je zakla-
dom vedomosti tstna tradicia. Cokolvek je mozné este zachytit, vietko mé
nepredstavitelni hodnotu?. Ak staré zapisy poskytujui aj scendr a socialnu
situdciu predstavenia, znamena to, Ze vyznam takychto textov mozno cel-
kom ozivit a to aj prostrednictvom angli¢tiny. I napriek tomu, ze su podané
v inom jazyku, zato neprestavaja byt sicastou tradicie. Najzivotaschopnej-
$ou tradi¢nou postavou je nepochybne Presibanec, o ktorom vznikaji nové
vtipy, ale aj basne. Sme svedkami renesancie a kontinuity literdrnej kreati-
vity. Popri revitalizacii st mytické postavy a pribehy zdrojom inspiracie pre
sucasnych tvorivych umelcov, ktori im déavaji novy vyznam a opodstat-
nenie.

Spracovanie mytickych pribehov

Mytus je vytvor fantazie, ktory vysvetluje vznik, pévod alebo povahu neja-
kého predmetu, prirodného alebo socidlneho javu. Ako sme uz uviedli, po-
pri prezivanej skuto¢nosti ma stale Castejsie podobu viac-menej ustaleného
umeleckého utvaru, zobrazeného prostriedkami slovesného, vytvarného,
pripadne tane¢ného, ¢i dramatického umenia.

Mytické motivy st zobrazované na totemovych stlpoch a daju sa roz-
poznat na zdklade ustrednych postav pribehu. Mytus ako slovesny prejav
podlieha zakonitostiam tstnej tvorby a tak zistujeme varia¢ny proces najma
v medzi-kmenovom porovnani. Nevieme vypovedat o detailnejsich varian-
toch, pretoze sme odkazani na druhotné pramene. Z nich vyberame naj-
ucelenejsie varianty mytickych pribehov kozmologickej povahy (O krddezi
svetla, Ako zdvihniit oblohu, Ten, ktory chodi po celej oblohe), antropogene-
tickych (Havran a prvi ludia) a v rdmci nich totemistickych mytov (Matka
Medvedica, Ten, ktory stdle Zije na pobrezi).

Viaceré deje tychto pribehov su iste v dnesnom svete povazované za nad-
prirodzené, ale to nespochybnuje ze vyznievali redlne pre udi, ktorych kul-
tara bola riadena duchovnou komplexnostou vo vnimani sveta. Obsahom
pribehov st tradi¢né vedomosti, ktoré st odovzdavané z generdcie na ge-
nerdaciu a viera je v nich hlboko zakorenena prave tak, ako v kazdej inej kul-
ture alebo nabozZenstve.

2 Dokladom tohto postoja je zberatelskd aktivita Vi Hilbert, ktorej sa venujeme v samostat-
nej kapitole.
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O kradezi svetla

Tsimshiansky myticky pribeh o ukradnutom slnku zobrazuje Havrana — Obra,
oblibeného hrdinu mnohych severozdpadnych kmenov. Zalozené na podani,
ktoré uverejnil Franz Boas v r. 1916. Podla American Indian Myths and Legends.
Selected and edited by R. Erdoes a A. Oritz, London 1997, p. 169-171. Prelozila
Marta Botikova. Varianty tohto pribehu podla rozpravania Indidnov kmena
Tlingit uvadza J. Komorovsky (Komorovsky 1986:182)

Kedysi bola stale tma, nikdy nebolo denné svetlo. Obor si obliekol svoje
havranie perie a opustil nebesa, a letel dlho, dlho ponad vodu.

Ked bol velmi unaveny, zhodil maly kamienok, ktory mu dal jeho otec,
nacelnik. Kamienok padol do mora a premenil sa na velka skalu. Tam sa
zniesol odpocintt si. Dalej potom letel na vychod, kym nedosiahol suchu
zem pri usti rieky Skeena a tam roztrusil lososie ikry a ikry pstruha. Pritom
hovoril: ,,Nech vo vSetkych riekach a potokoch st vetky druhy ryb!“ Potom
otvoril su§eny mrozi mechur, ktory predtym nabalil ovocim, porozhadzoval
ovocie po zemi a pritom hovoril: ,,Nech kazdy visok, kopec, dolina, planina,
su plné tohto ovocia.“

Ked bola obloha v tomto svete tmy ¢istd, bez oblakov, bolo trochu svetla,
¢o davali hviezdy, ale ked bolo zamracené, bola len tmava (¢ierna) noc. Lu-
dia boli z toho vystraseni a obor dostal tiez strach, ked si uvedomil, ako
tazko bude najst v takej tme potravu. Tam, odkial prichadzal, bolo svetlo.
Rozhodol sa, Ze prinesie na zem ludom svetlo. Obliekol si svoje havranie
perie, letel nahor az kym nenasiel otvor v oblohe a preletel nim. Vyzliekol
si havranie perie a ulozil ho nedaleko otvoru. Potom siel, kym prisiel ku po-
tocku nedaleko domu, kde byval nacelnik nebies. Tam si sadol a ¢akal.

Coskoro sa zjavila nacelnikova dcéra. Niesla malti nddobu, $la nabrat
vody. Ked ju obor videl prichadzat ku potdcku, premenil sa na cédrovd
ihli¢cku a plaval na vode. Ani si nev§imla, nabrala vodu, napila sa a ihlicku
prehltla. Coskoro vysvitlo, Ze ¢aka dieta a onedlho porodila chlapca. Nacel-
nik a jeho manzelka boli $tastni a starali sa o dietatko, ktoré silnelo a zacalo
sa batolit. Potom v$ak zacalo kricat: ,,Hama, hama!®, stéle. Ni¢ ho nemohlo
uspokojit. Nakoniec nacelnik zvolal svojich mudrych muzov a spytal sa ich,
preco to dieta place.

Jeden z muzov nactval pla¢u a porozumel mu. Povedal nacelnikovi: ,,To
dieta place pre ma.“ Tak sa nazyvala skatula, v ktorej nacelnik schovaval
denné svetlo. T4 skatula bola zavesena v jednom rohu nacelnikovho domu.
To si obor pamatal este z ¢ias, kym odisiel na nas svet. Nacelnik okamzite
nariadil, aby dali $katulu dolu a polozili ju blizko ohna. Zrazu chlapec pre-
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stal plakat a zacal kotalat ma po
celom dome. Hral sa s tym $tyri
dni, kym si nacelnik zvykol na
to, ako sa toto dieta hrd a prestal
si ho v§imat. Vtedy chlapec, kto-
ry bol samozrejme Obor, uchytil
ma, polozil si ho na plecia a vy-
letel z domu. Niekto, kto to vi-
del, povedal: ,,Obor utekd prec
s ma!“ a véetci domaci v nebi ho
zacali prenasledovat. Ale on do-
behol k otvoru v oblohe, hodil
na seba havranie perie a zletel
dolu, v zobdku niesol ma a jeho
prenasledovatelia sa vratili do-
mov.

Tentoraz Obor zacal v usti
rieky Nass a $iel hore pridom
v tme. Onedlho pocul vravu [u-
di, ktori z kanoe chytali do sieti
korugku. Drziac md, Obor si sa-
dol na breh a poziadal ich, aby
mu hodili jednu rybu. Oni od-

S A . Totemovy stlp v $tyle Haida. Vyobrazenie

mietli a nazyvali ho klamdrom, s iy : .
e ai ked'bol obleceny v h Bobra a Strazcu. V $tyle Haida vyrezal Martin

pretoze 3) ked bol obleceny v ha- Mungo. Aredl Royal British Columbia

vrafom peri, oni vedeli, Ze je to Museum, Victoria, B.C., Kanada.
Obor. ,,Hodte mi jednu a ja zlo-

mim ma!“ povedal Obor. Oni stale odmietali a provokovali ho. Obor zopa-
koval svoju prosbu styrikrat a potom zlomil md. Zrazu bolo denné svetlo.
Zacal fukat severny vietor a vietkych rybérov, ktori boli vlastne Zaby,
zmietlo dolu riekou, kym neprisli na velky ostrov s vysokymi vrchmi. Tu sa
Zaby pokusili vy$plhat na skalu, ale zamrzli v ladovom vetre a premenili sa
na kamene, prirastené ku skale. St tam do dne$ného dna a dodnes ma cely
svet svetlo.

Rezbarske a maliarske zobrazenia tohto pribehu zvyknu ukazovat Hav-
rana, nacelnika, jeho dcéru a Slnko (ktoré je niekedy v podobe tvare s la¢ami
a inokedy zas ako disk). Pri niektorych prilezitostiach je zobrazena aj ska-
tula, v ktorej bolo Slnko ulozené. V minimalizovanej forme je cely pribeh
zobrazeny len v podobe Havrana s gulkou v zobdku.
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Totemové stlpy kmeiiov Tsimshian a Kwakiutl v Stanley parku, Vancouver, B.C.
Kanada.
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Ako zdvihnut oblohu

Stare$ina William Shelton, ktory podal (vlastnil) tento pribeh, ho pocul ako
dieta od star$ich v rodine, aby sa naudil, ¢o sa da dokazat, ked Iudia pracuju
spolu. U Indidnov kmena Snohomish ho zaznamenala Elly Clare v r. 1953. Podla
American Indian Myths and Legends. Selected and edited by R. Erdoes a A. Oritz,
London 1997, p. 95-97. Prelozila Marta Botikova.

Stvoritel a Premenitel najprv stvoril svet na vychode. Potom $iel pomaly
smerom na zapad a ako $iel, tvoril. Zobral si so sebou vela jazykov, a tak ich
rozdelil r6znym skupinam ludi, ktorych stvoril. Ked prisiel k zalivu Puget
Sound, tak sa mu tam zapacilo, Ze sa rozhodol, ze dalej uz nepdjde. Ale este
mu zostalo vela jazykov, tak ich porozhadzoval okolo celého zalivu a na se-
ver. Preto sa v tejto oblasti hovori tolkymi indianskymi jazykmi.

Ludia sa nemohli dohovorit, a nikto z nich nebol spokojny s tym, ako
Stvoritel urobil svet. Obloha bola tak nizko, Ze vysoki ludia do nej narazali
hlavami. Niekedy [udia robili to, ¢o bolo zakdzané. Vysplhali sa hore vysoko
na stromy a naucili sa svoje vlastné slova, aby vnikli do nadpozemského
sveta.

Nakoniec sa mudri muzi vSetkych kmenov zisli, aby rozmyslali, ¢o sa da
urobit, aby zdvihli oblohu. Dohodli sa, ze Iudia by sa mali dat dokopy a po-
kusit sa posunut oblohu vyssie.

»Dokazeme to", povedal madry muz v rade, ,,ak budeme zdvihat vSetci
naraz. Budeme potrebovat vietkych Iudi, vsetky zvierata aj vtakov, ked bu-
deme oblohu dvihat.“

»Ako budeme vediet, kedy potlacit?®, spytovali sa dal$i z mudrych mu-
zov. ,Niektori Zijeme v tejto Casti sveta, ini v inej. Nehovorime rovnakymi
jazykmi. Co urobime, aby vetci potlacili naraz?“

To trochu poplietlo muzov v rade, az nakoniec jeden z nich navrhol, aby
pouzili spolo¢ny signdl. ,,Ked treba potladit, ked mame vsetko pripravené,
nech niekto zakri¢i ,Ya-hoh! To znamena ,Dvihajme nahor!* vo vsetkych
jazykoch.*

Tak mudri muzi v rade poslali odkaz vSetkym ludom a zvieratam a vta-
kom a povedali im, v ktory den budu dvihat oblohu. V3etci si prichystali
ty¢e z obrovskych ihli¢natych stromov, aby ich pouzili na dvihanie oblohy.

Nastal den dvihania oblohy. Vsetci [udia zdvihli tyce a dotkli sa nimi ob-
lohy. Potom mudri muzi zvolali: ,,Ya-hoh!* Kazdy zdvihal a obloha sa kisok
posunula. ,Ya-hoh! zvolali madri muzi po druhykrat, a kazdy potisol celou
silou. Obloha sa zdvihla o niekolko palcov. ,,Ya-hoh", zvolali vsetci a potisli
tak velmi, ako len vladali.
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A tak kricali ,,Ya-hoh" a potiskali, az kym bola obloha na tom mieste,
ako je dnes. Odvtedy si nik neudieral hlavu o oblohu, a nik sa uz nevedel
vyskriabat do nadpozemského sveta.

Kym zasadala rada starsich, traja polovnici prenasledovali §tyroch jele-
1ov, a nevedeli, ¢o sa chysta. Prave ked Iudia, zvierata a vtaci boli pripraveni
zdvihnut oblohu, traja polovnici a $tyri jelene prisli na miesto, kde sa zem
dotykala oblohy. Jelene presko¢ili do nadpozemského sveta a polovnici ute-
kali za nimi. Ked Iudia dvihali oblohu, zdvihli aj jelene a polovnikov.

V nadpozemskom svete sa premenili na hviezdy a v noci ich dodnes mo-
zete vidiet. Traja polovnici tvoria oje suhviezdia Velkého voza. Polovnik
v strede ma so sebou aj svojho psa - teraz je to mala hviezda. A $tyri jelene,
to st rohy Velkého voza.

Inych Tudi zachytilo na oblohe prave, ked boli v dvoch kanoe. Po traja
muzi v kazdom. A mala rybka bola tiez na ceste hore do nadpozemského
sveta, ked ju udia dvihali. Takze vSetci tam museli zostat — navzdy. Polovnici
a maly pes, jelene, mald ryba a muzi v dvoch kanoe su hviezdy, hoci vola-
kedy zili na zemi.

Stale kri¢ime ,Ya-hoh®, ked zdvihame spolo¢ne nejaku tazku vec, ako
napriklad kanoe. Ked zvolame ,,Hoh®, vSetci pouZijeme vsetku silu, ¢o
mame. Nase hlasy maju vyssi zvuk v tej Casti slova, tak zvolame hlbokym
hlasom ,)Ya-hoooh!“

Ten, ktory chodi po celej oblohe

Tsimshiansky myticky pribeh. Zalozené na verzii zaznamenanej F. Boasom v r.
1916. Podla American Indian Myths and Legends. Selected and edited by R. Er-
does a A. Oritz, London 1997, p. 136-139. Prelozila Marta Botikova.

Na pociatku, kym bolo stvorené ¢okolvek, ¢o Zije, na oblohe bol len nacel-
nik. Nacelnik mal dvoch synov a dcéru a jeho Iud bol pocetny. Ale na nebi
nebolo Ziadne svetlo - len prazdnota a tma.

Nacelnikov starsi syn sa volal Ten, ktory chodi skoro, a druhy sa volal Ten,
ktory chodi po celej oblohe a dcéra sa volala Td, ktord podporuje Slnko. Vetci
boli velmi silni, ale mladsi chlapec bol mudrejsi a schopnejsi, ako ten starsi.

Mladsi syn bol smutny, ked videl, Ze obloha je stale takd tmava. Tak raz vzal
svojho brata a isli odrezat nejaké dobré drevo na prikarenie. Ohli $tihlu cédrovu
haluz do kruhu tak, ze kruh bol velky ako ludska tvar, a potom priviazali na-
okolo triesky tak, ze to vyzeralo ako maska. Drevo zapalili a Ten, ktory chodi
po celej oblohe, si dal masku na tvar a iSiel na vychod. Odrazu kazdy videl stupat
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Totemovy stlp md v zéklade zobrazenie Zenskej démonickej bytosti zvanej Dzunukwa.
Stanley park, Vancouver, B.C. Kanada.

velké svetlo. Ludia sa divali a tesili sa, nacelnikov mladsi syn utekal z vychodu
na zapad, pohyboval sa plynule, takze ho plantca maska nespalila.

Mladsi syn kazdy den zopakoval beh a zapalil oblohu. Potom sa zhro-
mazdil cely kmen na poradu. ,,Sme $tastni, Ze tvoj syn nam dal svetlo®, po-
vedali nacelnikovi. ,Ale je velmi rychly. Mal by ist pomalsie, aby sme sa
mohli dlhsie tesit zo svetla.®

Nacelnik povedal synovi, co mu povedali ludia, ale Ten, ktory chodi po
oblohe, odpovedal, ze ak pdjde pomalsie, maska mu zhori skor, ako dosiahne
zapad. Aj nadalej bezal velmi rychlo a [udia si aj nadalej zelali, aby isiel po-
malsie, az nakoniec jeho sestra povedala: ,,Skiisim ho trochu zdrzat.*

Najblizsie, ked Ten, ktory chodi po celej oblohe, vysiel na vychod a zacal
svoju trasu po oblohe, Td, ktord podporuje Slnko, zac¢ala svoju cestu na juhu.
,Cakaj na miia“, kricala a utekala, ako len vlidala. Dostihla svojho brata
uprostred jeho cesty a trochu ho pozdrzala, kym sa nevyslobodil. Preto sa
dodnes Slnko nakratko zastavi uprostred svojej drahy. Ludia vyskali od ra-
dosti a Tej, ktord podporuje Slnko, otec Zehnal.
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Ale nacelnik bol nespokojny s Tym, ktory chodi skoro, pretoze nebol taky
rozumny a chapavy ako jeho mladsi brat. Otec vyjadril svoju nespokojnost
a Ten, ktory chodi skoro, bol taky ponizeny, ze sa hodil na zem a plakal. Me-
dzitym jeho brat, Slnko, prisiel domov zo svojho denného vyletu a fahol si
odpocivat. Neskor, ked uz kazdy spal, Ten, ktory chodi skoro si natrel tvar
mastou a popolom. Zobudil svojho malého otroka a povedal mu: ,,Ked ma
uvidis§ vychadzat na vychode, vysko¢ a kri¢: ,,Hura! Uz vychadza!“ Ked Ten,
ktory chodi skoro, odisiel, Ten, ktory chodi po celej oblohe, hlboko spal a jeho
tvar Ziarila, Ziara vychddzala cez dymovy otvor. Zrazu Ten, ktory chodi skoro,
vysiel na vychode a jeho tvar natretda mastou a popolom odrazala ziaru,
ktora vychadzala z dymového otvoru. Maly otrok vysko¢il a krical: ,,Hura!
On vysiel!“ Mnoho [udi sa ho spytovalo: ,,Preco si taky hlu¢ny, ty zly otrok?“
Otrok skakal hore dolu a ukazoval prstom na vychod. Ludia sa pozreli hore
a videli vychadzajici Mesiac a tiez kricali: ,Hura!“

Tak plynul ¢as a boli stvorené aj zvierata, aby zili v tom svete dolu. Na-
koniec sa vSetky zvierata radili. Suhlasili, Ze Slnko ma ist z vychodu na zapad
a ze ma byt svetlom dia, a ma napomdhat vsetkému, Co rastie. Mesiac, tak
sa rozhodli, ma svietit cez noc. Potom mali ustanovit, kolko dni bude v me-
siaci. Psi boli mudrejsi ako ostatné zvierata a hovorili prvi: ,Mesiac ma vy-
chadzat na Styridsat dni®, povedali. VSetky zvierata boli ticho. Psi si sadli
dohovarali sa v tajnosti medzi sebou a rozmyslali o tom, ¢o povedali. Naj-
mudrejsi spomedzi nich, ten, ktory hovoril za vietkych, stale stal. Po¢ital
do $tyridsat na prstoch, ked ho zrazu pichol do prsta dikobraz. ,Kto moze
chciet mesiac, ktory ma $tyridsat dni?®, povedal dikobraz. ,,Rok by bol po-
tom velmi dlhy. V mesiaci by malo byt len tridsat dni.“

Ostatné zvierata suhlasili s dikobrazom. A vysledok tohto zasadania je,
ze kazdy mesiac md len tridsat dni a je dvanast mesiacov v roku. Ostatné zvie-
ratd sa nahnevali na psov a spojili sa, aby ich vyhnali. To je pri¢ina, preco psi
nenavidia vSetky stvorenia lesov, a najviac zo vSetkého dikobraza, ktory po-
pichal mudremu psovi palec svojimi ostiiami a ponizil ho pred zasadnutim
rady. A pre to pichnutie teraz palec psa stoji oproti ostatnym prstom.

Kym sa zasadnutie skoncilo, zvierata pomenovali aj nasledujtice mesiace:

medzi oktébrom a novembrom Mesiac, ked pada listie
medzi novembrom a decembrom Mesiac tabu

medzi decembrom a janudrom Mesiac na pomedzi
medzi janudrom a februarom Mesiac jarného lososa
medzi februdrom a marcom Mesiac, ked jedia korusku
medzi marcom a aprilom Mesiac, ked varia korusku
medzi majom a junom Mesiac vajec
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medzi jinom a julom Mesiac lososa
medzi julom a augustom Mesiac ruzového lososa
medzi septembrom a oktobrom Mesiac krutenia

A este na dovazok zvierata rozdelili mesiac na $tyri ro¢né obdobia - jar,
leto, jesenl a zima.

Aj na oblohe sa diali nové veci. Ked Ten, ktory chodi po celej oblohe, spal,
iskry, ktoré mu isli z ust, sa menili na hviezdy. A niekedy, ked bol stastny,
namaloval si tvar sestrinym ¢ervenym okrom a vtedy ludia vedeli, aké po-
¢asie nastane. Ked jeho ¢ervena farba pokryla nebo vecler, na druhy den
malo byt dobré pocasie, ked bola ¢ervena obloha rano, znamenalo to, Ze
prichddza barka. A to stale plati, hovoria [udia.

Ked uz boli na oblohe Sinko, Mesiac, a hviezdy, nacelnikovu dcéru, Ti,
ktord podporovala Sinko, odvolali, lebo mala len celkom malu alohu pri
stvoreni sveta. Smutna putovala na zapad do vdd a jej Saty zostali mokré.
Ked sa vratila, postavila sa rovno k velkému ohnu v dome svojho otca, aby
sa zohriala. Vyzmykala vodu zo svojho oblecenia a nechala ju kvapkat na
plamene tak, Ze sa urobil velky oblak pary, ktory sa vyplavil z domu. Sadol
na zem a zmiernoval svojou vlhkou hmlou velka hortac¢avu. Otec dcére Zeh-
nal, pretoze vSetkym v kmeni sa hmla pacila. A dodnes v$etka hmla pricha-
dza zo zapadu.

Naécelnik bol rad, ked videl, Ze vSetky tri jeho deti st mudre. Teraz Me-
siac, Ten, ktory chodi skoro, musi vyjst a zdjst kazdych tridsat dni tak, Ze
ludia vedia merat rok. Slnko, Ten, ktory chodi po celej oblohe, stvoril vela
dobrych veci, napriklad ovocie, a pri¢inil sa, aby v§etkého bolo dost. A na-
¢elnikova dcéra, Td, ktord podporuje Slnko, sluzi ako osviezenie hortcej
zeme studenou hmlou.

Havran a prvi ludia

Pribeh rozpréaval Bill Reid, rezbdr z kmena Haida, zaznamenala Karen Duffek
(Duffek, 1986: 44) Prevzaté zo stati o mytoldgii (Handbook 7, 1990: 594). Pre-
lozila Marta Botikova.

Ked opadli vody po velkej potope, ktora zaliala celt zem, Havran nasiel na
morskom brehu muslu a z nej vykukali vystragené malé fudské bytosti...
(Podla iného variantu) Havran zistil, Ze v musli neboli ziadne Zeny. Tak
sa rozhodol rozohrat svoju hru a preniesol bytosti z musle na Severny ostrov,
kde doslo k sexualnemu vztahu medzi tymito bytostami a chitéonmi. Neskor

71



chiténi porodili muzov i Zeny
s hnedastou kozou a ¢iernymi
vlasmi, poévodnych Indidnov
kmena Haida. Boli to deti divo-
kého pobrezia, ktoré sa narodili
medzi morom a stsou, ktoré
budu zdolavat silu oceanu a zis-
kavat z neho bohaté zivobytie.

Matka Medvedica

Uvedeny variant Bear Mother,
podla rozpravani Indianov kme-
na Haida, je prevzaty z prace
Burland, Cottie: North Ameri-
can Indian Mythology. The Ha-
mlyn Publishing Group Ltd.
1973, s. 30-38. Preklad Marta
Botikova.

V jeden den princezna Rhpi-
sunt, dcéra nacelnika VlIcieho
rodu kmena Haida, spolu s dvo-
ma dal$imi mladymi Zenami
oberali sladucké ¢ervené maliny,
ked tu nahodou sa posmykla na medvedom vykale. Velmi ju to nahnevalo.
Povedala: ,,Tento medved bol $pinavy netvor...“ Takto nahlas cely den hresila
na pdvodcu toho, ¢o sa jej stalo. Hocikedy zbadala niektoru z priateliek, vy-
krikovala nahnevané slova o medvedoch. Ako sa den minal, zasla dalej od
ostatnych, hlbsie do lesa. Kone¢ne mala naplneny kosik a obratila sa, Ze ide
spat ku kanoe. Uz i8la dost daleko, ked sa jej trak na kosiku roztrhol a vSetky
maliny sa vysypali. Pozbierala ich zo zeme a znovu sa pustila na cestu. Volala
na svoje kamaratky, ale nik jej neodpovedal. Traky na kosiku sa jej znovu
uvolnili, tak si radsej sadla trochu si odpocinut. Vtedy stretla dvoch mladych
muzov. Jeden z nich sa jej prihovoril. ,,Prekrasna pani, nas poslali, aby sme
ti pomohli. Pomo6zeme ti s ndkladom a povedieme ta.“ Princeznd nepoznala
tychto muzov, ale zdali sa jej drie¢ni, najma ten muz, ktory ich viedol. Rhpi-
sunt sa netrapila nad tym, Ze chodnicek, po ktorom isli, nesmeroval nadol
ku kanoe, ale nahor do vrchov. Bol to dobry chodnik a ona po nom kracala

Vich totemového stipa s motivom jastraba
a volavky. Thunderbird park, Victoria, B.C.
Kanada.
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Tahko, pritom stale ¢osi $tebotala a smiala sa. Coskoro prisli do dediny.
V strede stéal velky dom. Ten, ktory ich viedol, jej povedal: ,,Pockaj tu, kym
zdjdem za svojim otcom.“ Odisiel a ona poc¢ula zvnutra mocny hlas. ,,Nasiel
si, ¢o si hladal?“ ,, Ano, stoji vonku.“ ,Doved ju dnu, nech vidim svoju neves-
tu.“ Potom mlady muz vysiel von a povedal: ,,Nasleduj ma, méj otec Ta chce
vidiet.“ I$la za nim a vzadu v dome uvidela sediet obrovského muza. Vedla
neho sedela Zena a mala zavreté o¢i. VSade naokolo na stenach viseli med-
vedie kozuchy. Po dome sa pohybovali stari otroci, ospali a tichi, akoby mali
kazdu chvilu zomriet. Velky nacelnik zavolal: ,,Privedte to diev¢a sem. Musi
sediet blizko mna a vedla teba. Prestrite rohoze, aby si ta, ¢o ma navstivila,
mala kde sadnut.“ Otroci rozlozili rohoZe pri nohach svojho pana a Rhpi-
sunt si na ne sadla spolu s drie¢nym mladym muzom. Kym nacelnik hovoril
¢osi svojim sluhom, princeznd pocitila, Ze do nej niekto $tuchol. Pozrela sa
bokom a uvidela malu starenu, ktord jej povedala: ,Ma$ nejaku vlnu alebo
10j? Ja som Mysia Zena. Ked mas nejaku vlnu alebo loj, pomézem Ti.“ Prin-
ceznd zobrala svoje vlnené ndusnice a ozdoby z tiesu a dala ich My3ej Zene.
Ked malé Zenicka dostala tieto ozdoby, zmizla. Coskoro sa vratila a pove-
dala: ,,Zajali Ta Medvedi Iudia. Urazilo ich, ze si nadévala na medvede, ked
si dnes stupila do ich vykalov. Preto bol Medvedi nac¢elnik nahnevany. No,
a ma$ nejaky loj? Ak mas nejaky a das mi, ochranim ta. Nécelnik sa stale
hneva.“ Princeznd mala pri sebe kusok loja horskej kozy, ktory pouzivala
na tvér, aby mala hladku plet. Dala loj malej Zenicke a td zas odisla. Vratila
sa a povedala: ,,Ked si pojdes do lesa ulavit, vykop jamku, aby si skryla svoje
vykaly. Ako bude$ hotova, zakry ich. Potom musi$ zlomit svoj medeny na-
ramok. Daj kisok z neho navrch a tak urob vzdy. Medvedi princ si ta zoberie
za Zzenu. Bud opatrnd, medvede ta budu strazit a sledovat. Vsetci tito stari
otroci, to st ludia, ktorych Medvedi ludia uniesli, pretoze tak ako ty, sa vy-
smievali z medvedov. Niektori zmrzacili medvede, ktoré zabili, a mnohi za-
hynuli, pretoze porusili tabu Medvedich Iudi.“ Nacelnik poslal poslov, aby
pozvali hosti na slavnost privitania novej princeznej. Onedlho Rhpisunt vy-
$la von, aby si ulavila, a ako oby¢ajne, vykopala jamku za krikmi. Potom ju
celt prikryla a na zem polozila kisok medi, ktory odlomila z jedného zo
svojich naramkov. Potom si sadla a pozerala. Medvede, ktoré ju mali sledo-
vat, sa ponahlali na miesto, kde bola, a nasli kiusok medi. Boli prekvapené.
»Pozri, mala pravdu, ked hovorila, Ze nase vykaly nie su pekné. Ona za se-
bou nechdva naozajstnd med.“ Zobrali med ukdzat nacelnikovi. Coskoro
zacali prichadzat hostia. Ked tam uz vd¢sina pozvanych bola, nacelnik pre-
hovoril a jeho Zena konecne otvorila o¢i a zbadala, Ze medzi pozvanymi
bolo vela skuto¢nych [udi. Nacelnikova manzelka vyzerala hrozne. Jej prsia,
to boli fudské hlavy, ktoré boli zivé a krutili sa dookola. Z o¢i jej ziarili jasné
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ltce svetla a osvetlovali podsvetny dom. Medvedi nac¢elnik prehovoril ku
svojim hostom a povedal: ,Toto je moja nevesta. Kedykolvek ju uvidite
v nebezpedi, ochrante ju. Jej deti budt vnukmi Medvedich [udi.“ Do miest-
nosti zacali prinasat velké misy s lojom horskych koz. Ten vycarovali z koz-
metického loja, ktory Rhpisunt darovala malej Mysej Zene. Odteraz bola
vydata za medveda. Zistila, ze Medvedi [udia nikdy nepouzivali na kirenie
suché drevo, ale v tomto podzemnom svete kurili mokrym drevom, nasiak-
nutym vodou z riek. Kedykolvek niekto z Medvedich Iudi $iel von, vidy si
zobrali so sebou svoj medvedi kozuch. Ked boli vonku, obliekli si ho a spra-
vali sa ako zvierata. Niekedy medvede i$li von, a uz sa nikdy nevratili. Vtedy
ktosi povedal: ,Nagmu bratovi vypadla spona zo spodnej pery.“ Ozdoba
pery bola velmi cenna, a teda tieto slova znamenali, Ze niekto stratil to naj-
vzacnej$ie, ¢o mal, svoj zivot. Ked prisiel ¢as stahovat sa do zimného sidla,
kde domy boli teplejsie, Rhpisunt vedela, Ze je tehotna. Zistila, ze nova de-
dina bola ukryta medzi stromami, odkial takmer dovidela na svoj pozemsky
domov. Prestahovali sa do domov a ona zistila, zZe jej manzel im urobil obyd-
lie v jaskyni vysoko na skale.

Doma, v dedine zvanej Niskae, [udia uz davno Rhpisunt ozeleli. Nacelnik
poslal za nou patracie skupiny. I8li po chodniku, po ktorom pred nimi isla
i ona a nasli miesto, kde vysypala ko$ik s malinami. A potom prisli na
miesto, kde sa popri jej stopach zrazu z oboch stran objavili velké medvedie
stupaje. Boli si isti, Ze ju medvede zabili. Patrali po celej krajine, hladali jej
telo, pretoze medvede nikdy nejedia [udi. Stary $aman tvrdil, Ze princezna
nie je mrtva, Ze sa vrati a Ze ani teraz nie je daleko. Vsetci lovci sa vybrali
do vrchov, zabili vela medvedov, ale nenasli ziadnu stopu po princezne;j.
Medvedi Iudia boli nestastni, Ze tolko z nich bolo zabitych a Medvedi princ
povedal svojej Zene, zZe sa schovaji v bezpecnom ukryte, nedaleko dediny
jej otca, tam, kde bude mdct v pokoji porodit svoje deti. Vystverali sa hore
na vrch po tizkom a nebezpe¢nom chodniku a tak sa bezpe¢ne vyhli lovcom.
Onedlho princeznd porodila dvojicky medviedata, ktoré velmi rychlo réstli
a boli Zivotaschopné a prekrasne.

Medzi ludmi z Niskae boli aj traja bratia princeznej Rhpisunt a vetci ju
8li hladat. Najmladsi z nich aj so psom Maeskom sa rozhodol, ze nevzda
patranie tak skoro, ako ostatni lovci. Bludili $iroko, daleko, a ni¢ nenasli.
Potom uz mysleli aj na miesta, ktoré sa zdali celkom nepristupné. Tak prisli
pod skalu, pod jaskynu, v ktorej Zila Matka Medvedica Rhpisunt s manze-
lom. Pes zacal zavyjat a princeznin mladsi brat si uvedomil, Ze to znamena,
ze jeho sestra je niekde celkom blizko a Ze on sa bude musiet vystverat po
strmej skale. Potichu sa vratil spat do dediny a kazdu volnu chvilu skusal
$plhat sa po strmych skalnych stenach. Medvedi princ sledoval okolie z jas-
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kyne. Hocikedy sa lovci dostali blizsie, zobral svoju rodinu hlbsie do jaskyne
a povedal magické slova, ktoré spdsobili, Ze lovci ¢oskoro pocitili tnavu
a odisli. Ale jeden den bol manzel tichy a nestastny. Povedal svojej Zene, ze
pes Maesk a mlady $vagor ho néjdu a zabiju ho. Matka Medvedica bola
smutna, ale uvedomila si, ze musi striechnut na svojho brata. Jeden den ho
zbadala na chodniku pod otvorom do jaskyne a pustila dolu po svahu sne-
hovu gulu, ktora dopadla nedaleko bratovych noh. Zdvihol ju a videl na nej
odtlac¢ky sestrinych prstov. Podrzal gulu psovi pri nose, pes rozpoznal vonu
svojej panej a zacal zavyjat. Mladsi brat pozrel hore a videl nejaky pohyb
v usti jaskyne. Lovec a jeho pes sa $plhali hore po skale. Medvedi princ ve-
del, Ze sa blizi jeho koniec. Povedal: ,IJdem do mojej jaskyne, budem celkom
bezmocny. Nedovol im, aby ma zmrzacili. Ked ma zdert z koze, povedz,
nech moje kosti spalia, potom budem moct aj dalej pomahat nasim detom.
V tej chvili, ako ja zomriem, oni sa premenia na [udi a budu z nich zruéni
lovci.“ Potom uz bol pripraveny pozriet sa tvarou v tvar osudu. Mlady lovec
prisiel hore a urobil, ako medved predpovedal. Vykdril ho z brloha a potom
ho zabil ostepom. Medvedi princ vtedy zaspieval magicku piesen, ktoru
chcel, aby sa naucila princezna aj jej brat. Slubili mu, ze medvediu koZusinu
daju jeho svokrovi, tak, aby mal vzdy $tastie a aby deti boli $tastné v boha-
tom dome. Vsetko bolo urobené tak, ako rozkazal. Dve malé medviedata
sa batolili pri svojej matke a ujkovi, az prisli do dediny svojho starého otca.
Ako vosli do nacelnikovho domu, vyzliekli si medvedie kozuchy a stali sa
z nich dvaja pekni mali chlapci. Neskor, ked magicka piesen a medvedia ko-
zu$ina urobila nacelnika velmi bohatym a mali chlapci vyrastli vo velkych
lovcov, ich stary otec im urobil vysoky stip, na ktory sa mohli vysplhat. Od-
tial videli stapat dym z dediny Medvedich Iudi a domov svojho druhého
starého otca. Ich matka Rhpisunt medzi tym zostarla. Ked zomrela, odisli
a nechali tam aj svojho psa. Ked prisli k lesu, obliekli si medvedie kozuchy
a pridali sa k Medvedim [udom. Odvtedy vzdy mal kmen $tastie, ked pri-
pomenuli Medvedim ludom, Ze oni st vlastne pribuzni a Ze by im mali po-
moct vlove. Vetky tieto pribehy sa vraj stali v dedine na rieke Nass a vlast-
nikmi pribehu su [udia fratrie Vlka. Zobrazenia Medveda je mozné néjst na
mnohych stlpoch. Tak, hocikedy, ked bol medved zabity pre miso a kozu-
$inu, vzdy spievali osobitnd smuto¢nu piesen.
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Ten, ktory stale Zije na pobrezi

Myticky pribeh Indianov kmena Kwakiutl. Vyrozpraval Barry Loper v r. 1977.
Podla American Indian Myths and Legends. Selected and edited by R. Erdoes
a A. Oritz, London 1997, p. 362-365. Prelozila Marta Botikova.

Kojot vesloval na svojom kanoe dolu popri pobrezi, ked nejaki ludia nanho
zavolali: ,,Kojot, kam ide$?“ ,,Idem sa ozenit s dcérou Toho, Co stdle Zije na
pobrezi.“ ,Len blaznivy ¢lovek moze urobit nieco také.“ Nato sa Kojot na-
hneval a zamieril k brehu. Premenil v$etkych ludi na vtakov a potom pre-
menil kidel vtakov na jelene. ,Vy budete tie jelene, na ktoré ¢lovek poluje®,
povedal a vzdialil sa.

Coskoro sa plavil okolo inych Iudji, ktori stali na brehu. ,,Kojot, kam mie-
ri$?“ Povedal im. ,,Mal by si si dat pozor. Kosti tych, ¢o sa pokdsili ziskat tu
zenu, su navr$ené do vysky.

Kojot ocenil ich obavu. Prisiel ku brehu a polozil musle a lososy do vody,
a to je pricina, preco stale chodite na toto miesto pre tie veci dodnes.

O ¢osi neskor volali nantho dalsi ludia a pytali sa ho, kam ide. Povedal
im. Nacelnik povedal: ,Bud opatrny, Kojot. VSetci moji mladi muzi idli, aby
sa ozenili s tou Zenou, a Ziadny z nich sa nevratil.“ Kojot isiel na breh a na-
plnil vody okolo tej plaze muslami a dal ludom jest pe¢eného lososa.

Na mieste nazyvanom Medené dno Kojot znova pristal na brehu a kracal
cez lesy do dediny, kde videl start Zenu parit korene dateliny.

Zena bola slepd, ale ho zavonala. ,Kojot! Co tu robi§?* spytala sa. Na-
¢iahol sa a zobral si hrst korenov, aby ich zjedol. ,Co to znamena? Kto to
berie moje korene?“ ,Co, nevidig?«

Zena mu vysvetlila, Ze je slepa. Kojot zobral trochu Zivice zo stromu, po-
zuval ju a naplul Zene do o¢i. ,,A teraz vidi§?“ ,, Ano. Vidim dobre.*

Kojot jej povedal, kam ide. Ona mu povedala, aby bol opatrny a dala mu
nejaké jedlo, aby si zobral so sebou. Kojot isiel, az prisiel k Zene, ktora robila
kanoe. Ako prechddzal, stupil na nohu jej dietata. Dieta zacalo plakat a Zena
povedala: ,Nedotykaj sa mojho dietata, nikdy predtym neplakalo.“ Isla spat
pracovat na kanoe, vydlabavala ho zvnutra, ale preryla dieru naspodku.

»Pozri, ¢o si urobila! Co si slepa?*; spytal sa Kojot. ,, Ano, som*, odpove-
dala Zena.

Kojot pozuval nejakd Zivicu a naprskal jej do o¢i. A potom uz videla.
»Kam ide$§?", spytala sa zena. ,Idem sa ozenit s dcérou Toho, ktory stdle Zije
na pobrezi.“ ,Mal by si s nou byt opatrny. Ona ma vo vagine zuby. Takto za-
bija v8etkych mladych muzov, ktori sa o nu uchadzaji. Zober si moje ka-
menné dlto a ked budes s fiou v posteli, stré to tam a vylom tie zuby.“ Zena
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Plastika Medveda. Museum of Anthropology, University of British Columbia Vancouver,
Kanada.

poskrabala Kojotov chrbat kamenom a dala mu masku zlatohlavka, jelena,
horskej kozy a medveda grizly.

Kojot si dal masku, v ktorej vyzeral starsi a isiel do krajiny Toho, ktory
stdle Zije na pobreZi a tam si sadol dolu pri rieke. Nebol tam dlho, ked dcéra
toho muza, Zena, ¢o prinasa smrt, prisla so svojimi priatelmi.

»Oh, bude z neho dobry otrok,“ povedala. ,,Zoberme ho so sebou.” Tak
zobrali Kojota spit so sebou do tabora. Tt noc Zena, ktord prindsa smrt po-
ziadala Kojota, aby s flou spal.

Kojot pocul zvuk cvakajicich zubov - prichadzajici spod jej iat. Ked sa
s nou dostal do postele, po¢ul zvuk $trkdcov([3] - vlozil tam kamenné pacidlo
a polamal vietky zuby vo vagine Zeny, ktord prindsa smrt. Potom si Kojot dal
dolu masku. Povedal, Ze on je Kojot a ze sa ide s iou oZenit. Spali spolu.

Nasledujuci vecer prisli do domu Toho, ktory stdle Zije na pobrezi. T noc
Ten, ktory stdle Zije na pobrezi poc¢ul smiech z dcérinej izby. ,Kto je to,
s kym sa smejes$, dcéra moja?“ ,,To je mdj manzel. Privitaj ho.”

3 Strk4¢ - druh jedovatého hada, zijuci v Amerike, zool. druh Crotalus.
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Ten, ktory stdle Zije na pobrezi, privital Kojota a vratil sa do svojej izby.
Nasledujtce rdno Ten, ktory stdle Zije na pobrezi, rozsekol nejaky céder
a olupal lyko a urobil pascu. Potom prisiel do dcérinej spdlne a povedal:
»Zat moj, chcem aby si preskocil cez tie dvere do stredu domu.“ Kojot si dal
svoju jeleniu masku a sko¢il cez dvere izby priamo do pasce, kde jelert umrel.
,»To ma zato, ze prisiel priamo do mojho domu a tak ma vyrusoval,“ povedal
stary muz. Ale Kojot si dal dolu jeleniu masku a isiel spat do izby svojej
zeny. T4 noc stary muz pocul, Ze jeho dcéra sa opit smeje.

Nasledujuice rano urobil dalsiu pascu z cédrového lyka a povedal svojmu
zatovi, aby sko¢il z dveri do stredu izby. Kojot si dal masku horskej kozy
a skocil do pasce, kde hned zomrel. Ked starec odisiel, Kojot si dal dolu
masku horskej kozy a vratil sa ku svojej Zene. T noc Ten, ktory stdle Zije na
pobrezi, pocul zvuky ako ked sa muz a Zena miluji a vykrikol: ,Kto je tam
s tebou, dcéra?® ,,Moj manzel®, odpovedala.

Nasledujuce rdno starec urobil tak, ako uz predtym, urobil pascu a po-
vedal svojmu zatovi, aby skocil do $era, kde bola pasca skrytd. Tentoraz si
Kojot nasadil masku Medveda Grizlyho, i$iel do druhej miestnosti a posko-
dil pascu. Potom si sadol jest.

Starec stale rozmyslal o tom, ako by zabil svojho zata. Poziadal Kojota,
aby s nim isiel v jeho kanoe cez zaliv na druhy breh, kde by zacali pracovat
na druhom kanoe. Kojot a starec veslovali cez vodu a i8li do lesov, kde zotali
strom a zacali otesavat kmen. Kojot si vzal so sebou kusok jelSového dreva
a zuval ho, kym pracoval. Takto pracovali spolu, kym Ten, ktory stdle Zije
na pobrezi, spustil svoje kladivo do Skary. Spytal sa Kojota, kto z nich je
mens$i, Ze mdze zist do $trbiny, aby podal to kladivo. Kym tam Kojot $iel,
starec rychlo vyrazil véetky kliny a vzpery. Kojot vyplul rozzuvanu Zivicu,
ktora vyzerala ako krv a starec si myslel, Ze jeho zat je mrtvy.

»Tu si mozes rozmyslat o tom, naco si sa prisiel oZenit s mojou dcérou,
povedal a odisiel.

Kojot vzal na seba masku vtacika a vyletel strbinou von. Dobehol Toho,
ktory stdle Zije na pobrezi. ,Preco si ma tam nechal, svokor méj? Kmen sa
zavrel a ja som takmer ostal v pasci.”

,»Oh, akym som rad, ze ta vidim. Ved som sa skoro uplakal k smrti, ked
sa to stalo. Siel som prave domov, Ze o tom poviem svojej dcére. Myslel som,
ze si mrtvy. som rad, Ze si sa vyslobodil, neveril som, Ze by to bolo vébec
mozné.”

Obaja si sadli do starcovho kanoe a zacali veslovat smerom k domu. Kojot
zul kiisok dreva. Ked' bolo mikké, vybral ho, vyrezal do tvaru kosatky a hodil
do vody. ,,Budes kosatkou pre buduce generacie®, povedal. Prave vtedy ko-
satky oboplavali kanoe a stiahli Toho, ktory stdle Zije na pobrezi z kanoe.
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Ked prisiel domov, Zena, ktord prindsa smrt, sa ho spytala, kde bol jej
otec a Kojot povedal, Ze nevie. Neskdr zena mala syna. Raz rano Kojot vzal
svojho syna a odisiel.

Kosatky

Uvedeny variant pribehu The Killer Whales nie je v prameni, ktory sme pouzili,
spojeny zo ziadnym kmeniom (etnikom). Text prevzaty z prace Burland, Cottie:
North American Indian Mythology. The Hamlyn Publishing Group Ltd. 1973,
s. 30-38. Preklad Marta Botikova.

Hrdinsky je pribeh o mladom muzovi menom Gunarhnesemgyet, ktory sa
raz vybral na lov a ulovil bielu morsku vydru. Po dlhom love sa mu podarilo
zasiahnut ju oStepom pod chvostom tak, Ze sa kozusina neposkodila. Ked
vydru stahoval z koze, kvapka krvi kvapla na kozusinu. Dal kozu$inu svojej
mladej zene, aby ju i$la oprat do mora. Stalo sa, Ze Zena si zastala oboma
nohami na kozu$inu a ta sa jej vySmykla. Zrazu sa vynorila velka ¢ierna ko-
satka a na chrbte niesla ti kozu$inu. Mlada Zena sa snazila kozus$inu chytit,
ale len ¢o sa jej dotkla, Kosatka sa vynorila a zdvihla Zenu nad vodu a od-
plavala velkou rychlostou daleko do mora. Mlad4 Zena sa zafalo drzala ko-
satkinej chrbtovej plutvy a volala o pomoc. Gunarhnesemgyet uchytil svoje
lovecké zbrane, utekal k svojmu kanoe a s priatelom prenasledovali Kosatku,
ako daleko vladali, ale Kosatka sa ponorila a uz sa neukazala na hladine. Na
tom mieste Gunarhnesemgyet zobral dlhé koZené lano, priviazal ho na ka-
noe a spustil sa po nom na dno oceana. Ocitol sa v celkom inom svete. Stre-
tol vela ... ludi. V$etci boli slepi. Rozrezal im viecka tak, ze ich vedeli otvorit
a videli. Na oplatku mu povedali, kadial ma ist dalej a varovali ho, aby sa
nevracal tou istou cestou, aby ho prenasledovatelia nechytili.
Gunarhnesemgyet kracal po chodniku, ktory mu ukézali. Siel, ked zrazu
zacul zvuk $tiepaného dreva. Uvidel ¢loveka (drevorubaca), ktory $tiepal
drevo. Tam stal, lebo sa mu zlomil kamenny klin, ktory pouzival pri §tiepani.
Vzlykal, lebo jeho pan, Pan Kosatiek sa bude nantho hnevat. Ked Gunarhne-
semgyet pocul jeho pribeh, zlutoval sa nad nim, vlozil si klin do tst, zacelil
ho, fukol nan a podal ho drevorubacovi. Na oplatku mu drevorubac¢ prezra-
dil, Ze drevo rube pre jeho zenu, ktora rozklada ohen v dome Pana Kosatiek.
Dozvedel sa, ze jeho manzelka sa ma vydavat za Pana Kosatiek, len ¢o pre
nu zhotovia chrbtovt plutvu a pomocou ¢arov jej ju pripevnia tak, ze bude
jednou z nich, jednou z Kosatiek. Aby zachranil svoju Zenu, Gunarhnesem-
gyet sa dohodol s otrokom, ktory ribal drevo. Poziadal ho, aby ho vpustil
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do Kosatkinho domu, ked tam
niesol nadoby s vodou. Gunar-
hnesemgyet sa schoval za dvere
a dlhou palicou stuchol do na-
dob s vodou tak, ze sa voda vy-
liala na hortuce kamene. Z oh-
niska sa parilo a miestnost bola
plna bielej hmly. V tom zmatku
Gunarhnesemgyet pribehol ku
svojej zene a povedal: ,,Pod, utec-
me!“ Pondhlali sa smerom k dve-
ram. Gunarhnesemgyet si dal do
ust nejaky zazra¢ny prostriedok
a vyfukol ho na Pana Kosatiek.
Kosatka sa zacala naduvat, rast,
az bola taka velkd, Ze zatarasila
dvere. Kosatkine manzelky sa
ponahlali k nemu a mo¢ili nan-
ho, aby sa zmensil. Ale zmenso-
val sa len velmi pomaly a uply-
nul nejaky ¢as, kym vobec mohli
prejst dvermi. Kym kosatky do-

Chrbtovd plutva kosatky s motivom ludskej honili utekajl'lcicb,.ti uz dobehli
tvdre. Cast ndhrobku. The Burke Museum, tam, kde bolo priviazané kanoe
UW, Seattle, WA, USA. a potiahli za kozené lano. Gu-

narhnesemgyetov priatel pocitil
trhnutie lanom a vytiahol ich do kanoe. Medzi tym [udia nastavili pasce, do
ktorych dali zvlastne rastlinky. Ked ich Kosatky prehltli, zaspali. Nakoniec
Gunarhnesemgyet so zenou nasli doma, vo svojej osade bezpe¢né utocisko
a Kosatky sa vratili do svojho vlastného sveta.

Vela stlpov zobrazuje tento pribeh, osobitne sa da rozpoznat podla zeny,
ktora sedi na chrbte kosatky alebo sa drzi jej chrbtovej plutvy a Nanasig-
menta, ktory ich dohéna na kanoe. Varianty legendy o Kosatke unésajuicej
zenu su zname aj u viacerych kmenov severozapadu. Podla rozpravani In-
dianov kmena Haida sa hlavny hrdina vola Nansigment. Na lov tulena ho
posle jeho stara matka, ktord aj pri odierani zvierata kozus$inu nesikovne
za$pini. V tomto variante pribehu je zvlast zdéraznené, ze Nansigmentova
nevesta je z bohatého rodu.
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Vytvarne umenie

Umeleckd tvorba pévodnych obyvatelov severozdpadného pobrezia je $ty-
lovo podivuhodne jednotna. Jej spojitost je v pouzivanom materiali aj
v umeleckom chapani skuto¢nosti. Ur¢ite k tomu prispeli relativne podobné
klimatické a prirodné podmienky, ako aj prirodnd bariéra, ktort vytvérali
vrchy, a zabranovali vonkaj$iemu vplyvu v podobe dovazanych tovarov
z vnutrozemia.

Donedavna sa velmi malo vedelo o minulosti vytvarného umenia v tejto
oblasti. Doklady sa zacali mnozit aZ s rozvojom archeologického vyskumu
v bazinnych usadeninach, ktory prinasal poc¢as uplynulych tridsiatich rokov
ukazky predmetov zhotovovanych z rastlinnych vlakien i z dreva. Ich vek
siahal do obdobia pred prichodom Eurépanov. Najstar§imi predmetmi boli
uzitkové vyrobky, najma nastroje, datované do obdobia asi 3000 rokov pred
n. l. z naleziska na dolnom toku rieky Fraser. Tieto boli zhotovené z kosti,
rohoviny a makkého kamena a nachadza sa na nich jednoducha geomet-
ricka dekoracia. Nélezov z mladsich obdobi je nepochybne viac, a je mozné
sledovat najma rozvoj antropomorfnej a zoomorfnej ornamentalnej deko-
racie, hoci geometricky ornament zostaval vyrazny v tunajsom umeni pocas
celého prehistorického aj historického obdobia. Jednym zo znakov umenia
tejto oblasti bolo preexponovanie velkosti hlav, ¢i uz zvierat alebo Iudi,
s koncatinami uvolnenymi v skréenej pozicii, so zdoraznenymi ¢rtami tvare,
najmi o¢i a ust. Na sochach aj plochych reliéfoch vo vsetkych pouzitych
materialoch, boli ludia zobrazovani frontalne, kym zvierata boli castejsie
stvarnované z profilu. Mnoho zlomkov umeleckej tvorby nachddzame na
predmetoch dennej potreby, niektoré predmety mali v8ak vyrazne ritualnu
funkciu.

Detaily, ktoré sa vo v§eobecnosti povazuju za typické znaky severoza-
padného umenia, ako st okruhle a ovalne o¢i a naznacené viecka, detaily
chrbtice ako na rontgenovej snimke, sa objavuju na predmetoch, datova-
nych do obdobia uz okolo roku 700 - 500 pred n. . Postavy z konca prvého
tisicrocia n. l. st zobrazené takmer na nerozoznanie od tych, ktoré vznikli
o tisic rokov neskor.

Ked prisli koncom 18. storocia na severozapadné pobrezie Eurdpania,
nasli u jednotlivych kmenov charakteristické umelecké tradicie. Pre rozvoj
rezbarskeho umenia mali velky vyznam pouzivané nastroje. Pred pricho-
dom Eurépanov vdcsina nastrojov bola z kamena, kosti, musli a zubov,
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najma ostrych bobrich zubov. Badatelia v§ak nasli aj niekolko Zeleznych ce-
peli a stopy po dalsich sa nasli pri archeologickych vykopavkach. Zdroje
tychto kovovych predmetov nie su s istotou zndme. Je mozné, ze sa sem do-
stali prostrednictvom medzi kmenovej obchodnej vymeny cez kontinent,
alebo ich mohli tunajsi obyvatelia ndjst vo vrakoch azijskych lodi. Nech to
uz bolo akokolvek, rezbari poznali a pozivali kovové ndstroje a po prichode
Eurdpanov ich este vo vacsej miere zaclenili do svojich rezbarskych vybav.
Popri réznych typoch nozov pouzivali aj prostriedky na upravu povrchu re-
liéfu, ¢i uz kozu alebo sucht travu. Farbu nanasali $tetcami, alebo hladkymi
palickami, ktoré pouzivali predovsetkym na jemné linie. Zhotovovanie
inych ako drevenych reliéfov sa robilo prispdsobenymi ndstrojmi, v zdsade
vSak rovnako ako pri drevorezbe. S gravirovanim kovu, striebra, zlata a medi
zacali domorodi remeselnici a umelci az v 19. storodi.

S renesanciou indidnskeho umenia v 60. rokoch 20.storocia nastala ¢o-
skoro velkd expanzia vzorov, najmé za pouzitia tlace na textile a na papieri,
a tak sa totemové symboly vlastne vratili do kazdodenného Zivota. Rovnako
s rozvojom roznych druhov tane¢nych slavnosti vzrastla aj objednavka na
deky zdobené perletovymi gombikmi ako vysivkou, ktora tiez zobrazovala
totemové symboly.

Na zaklade charakteristickych ¢ft mozno vytvarné umenie kmenov se-
verozapadného pobrezia rozdelit do troch regionalnych stylov. V severnej
provincii, kam patri umelecka tvorba kmenov Tligit, Haida, Tsimshian
a niektorych dalsich, bola motivovana spolo¢ensky a nibozensky. Struktira
socialnych vztahov troch hlavnych kmenov bola velmi prisna a vyzadovala
hierarchiu znakov jednotlivych skupin a zachovanie istého postupu pri ich
zverejiiovani. Potreba reprezentacie pomocou znakov a ilustracia pribuzen-
skych mytov bola silnym stimulom pre umenie. Nabozenska zlozka vo svet-
skom umeni severnych kmenov, tak ako aj inde na pobrezi, spocivala v prin-
cipe, ze ¢lovek sa viazal k duchovnym, mocnym silam, ktorymi bol svet
naokolo preniknuty a tieto sily boli ¢iasto¢ne stelesnené v znakoch. Samo-
zrejme existovala zna¢na $kala umeleckych predmetov dennej potreby, ktoré
nemali rodovy alebo nabozensky vyznam, aj ked magické a symbolické
komponenty mohli byt ich suc¢astou. Napriklad nadoba na olej v podobe
tucného tulena reprezentovala aj hojnost oleja, ktory obsahovala.

Prichod americkych a eurépskych obchodnikov s kozusinami na sklon-
ku 18. storocia znamenal zaciatok kultirnej expldzie, ktora trvala takmer
celé storocie. Nebyvaly vzrast bohatstva, roz$irovanie tovarovej vymeny,
lahko pristupné kovové nastroje, boli faktormi, ktoré podporovali rozvoj
umeleckej tvorby. Este aj tragické vymieranie obyvatelstva v dosledku in-
fekénych chorob nepriamo sposobilo rozkvet potlatchovych slavnosti, ktoré
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usporaduvali s ciefom obsadit uvolnené pozicie v kmenovej hierarchii. Slav-
nosti boli spojené s prestiznou prezentaciou bohatstva, a teda aj s rozvojom
tvorby umeleckych predmetov.

Stredna provincia zahrfna kmene, u ktorych sa zddraziuje vlastnictvo
zdedenych privilégii. Tieto naroky boli zdramatizované do ritudlov a per-
sonifikované vo vyrezavanych maskach a figirach. Do strednej provincie
patria kmene Bella Bella, Oowekeeno, Bella Coola, Kwakiutl a Nootka.

Juznd provincia, ktora zabera oblast od ostrova Vancouver po hranicu
s Kaliforniou, je najmenej homogénna. Rozsah umeleckej tvorby bol mensi
nez v dvoch predchadzajucich oblastiach, mozno s vynimkou kosikarstva,
ktoré predstavovalo podstatnejsi diel tvorby. Dévody tohto rozdielu st mélo
prebadané. Bohatstvo zdrojov, ich Iahké vyuzivanie a v ddsledku toho
mnozstvo volného ¢asu na umelecku tvorbu, ako je to na celom severoza-
pade, nemusi mat nevyhnutne za nasledok rozvoj umenia.

Sledujeme, Ze umelecky prejav je ovela rozvinutejsi v drsnejsich sever-
nych provinciach ako na juhu. Je mozné, ze tomuto rozvoju napomahalo
zdoraznovanie postavenia a zdedenych privilégii, ktoré mali ovela vacsi vy-
znam na severe a v strede oblasti severozapadu ako v juznej Casti pobrezia,
a s prezentdciou statusu suvisel aj rozvoj umenia.

Petroglyfy

Severozapadné pobrezie je bohaté na kresby vyryté na skalach a kamenoch -
petroglyty. Petroglyfom je venovana rozsiahla literatura, z ktorej sme mali
k dispozicii pracu Beth Hill (Hill, 1975), archeologickt kapitolu v citovanej
syntéze (Handbook 7 1990: 301) a niekolko informacii z vlastnych vysku-
mov. Okolo roku 1980 bolo znamych okolo 1000 glyfov na priblizne 600
miestach, od najsevernej$ich lokalit kmenov Tlingit aZ po lokality na rieke
Columbia, na hraniciach so susediacou oblastou Ndhornej planiny. Zobra-
zenia variuju podla zlozitosti. Jednoduché tvére, zndzornené pomocou
dvoch-troch linif a dierok, niekedy uzavretych v kruhu, predstavuja priro-
dzené alebo nadprirodzené bytosti v dvojrozmernom $tyle umenia severo-
zapadného pobrezia. Datovanie skalného umenia je zlozité, ale rozsirenie
zakladného konvencionalizovaného $tylu a podobnosti so star§im umenim
naznacuju zna¢ny vek niektorych vytvorov. Iné priklady su bezosporu
z mladsieho obdobia, na niektorych vidime plachetnice, dokonca parniky.
Prvy parnik sa objavil na severozapadnom pobreZi v roku 1836. V odbornej
literature sa zhodne konstatuje, Ze azda s vynimkou uvedenych historickych
prikladov, nevieme ur¢it vek petroglyfov. Nemozno tak urobit vzhladom na
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Petroglyfy s vyobrazenim medveda, Washington State Capital Museum, Olympia, WA,
USA.
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Petroglyf s vyobrazenim ryby pri zaniknutej osade Ozette, kmetia Makah, pristupny
len v case odlivu.

hladinu oceanu, kedZze nie je zrejmé, ¢i kresby vznikali na pobrezi, alebo
naopak, ¢i sa ich odkaz mal kazdodennym prilivom zmyvat do morskych
hibok. Dokazy o pritomnosti ¢loveka v tejto oblasti st z obdobia asi pred
10 000 rokmi. Nevieme, ¢i k nim mozno priradit aj petroglyfy.

Petroglyfy, vysekavané tvrdym kamenom do akéhokolvek iného kamena,
najlepsie pieskovca, vznikali z viacerych dévodov. Niektoré mohli byt vy-
sledkom kratochvile, iné oznacovali pamétné miesta mytickych alebo his-
torickych udalosti, ale vic¢sinou boli spojené so ziskanim nadprirodzenej
sily, teda s miestami individualnych obradov. Mnohé petroglyfy st spojené
s oblastami vyuzivanych prirodnych zdrojov, $pecialne s lokalitami na lov
lososov a mohli mat moc ovplyvnit ryby, aby sa na to miesto vracali, rov-
nako ako identifikovat, oznacit prislusné lovisko.

Zobrazenia obsahuju totemové znaky rodov, mytické bytosti, postavy pred-
kov, symboly bohatstva a vitazstva. Predsa vSak nestviseli s kmenovym spo-
lo¢enstvom tak, ako totemové stipy, nemali byt verejne prezentované, mali zo-
stat v urcitej intimite a anonymite. Z ich odkazu je najzretelnejsie ¢itatelny
svetonazor, ktory vyjadruju a ktory zjednocuje ¢loveka s prirodou a vesmirom.

Tejto myslienke svojim sposobom odporuju suc¢asné umelecké objekty,
ktoré tvoria vyzdobu, ozvlastnenie ndrozia ulic v centre mesta v meste
Tacoma, WA. Pred budovou divadla na tunaj$ej Broadway dalo mestské
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Petroglyf ako umelecké dielo. Autor Tom Speer. Broadway Street, Tacoma, WA, USA.

predstavenstvo umiestnit tri skaly, na ktorych objavime $tylizované reliéfy.
Maju navstevnikom pripomenut kultirnu histdriu tejto oblasti a td ma byt
pritomnd nielen na okraji, v intimite, ale prave v centre kultirneho diania
velkého mesta.

Ikonografia mytickych postav

Ako sme uz uviedli vo viacerych suvislostiach, umelecké vyrazové pro-
striedky, pouzité na jednotlivych predmetoch, stvisia do istej miery s ich
pouzitim. Pritom zobrazenia odrazaju svet mytickych predstav, ktoré st zas
nepochybne spité s celym komplexom spdsobu Zzivota vratane okolitého
prirodného prostredia. Na totemovych stlpoch, na stenach budov, ale aj na
kosikarskych vyrobkoch, vyrezavanych $katuliach, prikryvkach, odevnych
suciastkach ¢i doplnkoch nachadzame symbolické zobrazenia. Nie vzdy ich
mozno lahko rozpoznat, preto je dobre uvedomit si, ktoré zavazné znaky
urcuju ich totoznost. Identita zobrazenia sa pohybuje v skale medzi redlnym
a abstraktnym. Jestvuju rozne Strukturdlne varidcie obrazov. Casté st zId-
¢ené figury alebo kompozicie, v ktorych ¢asti tela st premenené na iny ob-
raz. Zobrazenie je vzdy komponované do ohraniceného priestoru.
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Vtdk burky. Velka a mocna bytost — vtak burky - je jednym z najsilnej-
$ich duchov. Jeho podoba sa vyskytuje najméd u Kwakiutlov, zriedkavejsie
na totemovych stlpoch kmenov Haida a Tlingit, ale vietky pobrezné kmene
maju vtaka burky zacleneného do starych mytickych pribehov. O tomto vta-
kovi je zndme, ze sa rychlo spusti z oblohy, aby chytil do svojich mocnych
pazurov kosatku, ktora sa vynori z vody, a potom odleti do hor, aby ju zo-
zral. Burka prichadza, ked vtak burky trepoce kridlami a z o¢i vrha blesky.
Na hlave ma skrutené ,,usi, Stetiny z peria. Vtak je zobrazovany v drama-
tickej pdze s vystretymi alebo so zdvihnutymi kridlami, na kridlach md na-
znacené perie. Sedi na samom vrcholci mnohych totemovych stipov.

Kolus, Kulus, Quolus. Dalsi nadprirodzeny vtak ma usi na vrchu hlavy
obycajne rovné alebo horizontalne. Ako kwakiutlovsky znak Kolus vystu-
puje v myte zahaleny v bielej hmle a moze vziat na seba ludska podobu. Po-
dobne ako Vtak burky, aj Kolus je obdareny velkou silou. Pripisuje sa mu
schopnost prenasat stlpy domov, ktoré st prilis tazké, aby ich zdvihli udia.

Huxwhukw, Hokw-Hokw, Hok-Hok. Pre tohto ludozritskeho vtaka je
charakteristicky dlhy zobak. Vyskytuje sa ako znak u kmenov Kwakiutl
a Nootka. Tento fantasticky vtak - strasidlo je jednym z troch sluhov ludo-
zratskeho ducha, ktory Zije na severnom konci sveta. Pod kontrolou Iudo-
zrutskeho ducha zohravaju u Kwakiutlov celé série mytickych bytosti vy-
znamnu tlohu v obradoch inicidcie novych ¢lenov, prijimanych do tajného
muzského spolocenstva Hamatsa. Pocas celého obradu nosia tane¢nici ma-
sky, aby dramaticky zobrazili tieto postavy. Huxwhuwk svojim neobycajne
dlhym zobakom predobava lebky Iudi a vybera z nich mozgy. Pocas tanca
Huxwhuwka tane¢nik ovlada zobak masky mechanizmom, ktory umoznuje
zobak otvarat a zatvarat ho.

Sisiutl, sisioohl, sisiyutl. Tato nadprirodzena bytost je vlastne dvojhlavy
morsky had, ktory ma moc priniest dobro i zlo. Je to znak kmenov Kwakiutl
a Nootka. Kusky ziarivych musli, ktoré mozno najst na plazi, boli povazované
za $upiny z tela morského hada. Sisiutl ma schopnost menit svoj tvar, okrem
iného sa modze zmenit aj na kanoe. Dotkntt sa ho, ba ¢oilen nan pozriet moze
sposobit smrt, ale zaroven je tento had zdrojom magickej sily. MoZe priniest
bohatstvo, a ked je namalovany nad dverami, sluzi ako ochranca domu. Dvoj-
hlavy morsky had je v spojeni s vojnou a silou a so smrtou a znovuzrodenim.
Jeho krv, natretd na bojovnikovo telo, zabezpecuje nezranitelnost a ozdoba
hlavy alebo opasok zobrazujuci Sisiutla je ochranou pred zranenim. Sisiutl je
obycajne zobrazovany z profilu, ma velké zuby, stoc¢eny jazyk na oboch stra-
nach zakruteného tela a v strede ludska tvar. Skratené usi alebo rohy zdobia
vSetky tri hlavy. Telo je niekedy malované tak, ze zobrazuje schody. Sisiutl moze
byt vyrezany horizontalne, alebo v tvare pismena U, alebo do kruhu.
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Dzunukwa, Dzoonukwa, Dzono-
qua, Tsonoqoa. Stragidelna obryna
z tmavych lesov, znama aj ako Divd
7zena lesov a Zena majetku. Zobrazo-
vana je u Kwakiutlov, ¢asto sa vysky-
tuje na malbach, maskdch a inej
rezbe vratane totemovych stlpov. Je
vzdy namalovana na cierno, s visia-
cimi prsami, hrubym obo¢im, hlbo-
ko posadenymi, napoly zavretymi
ocami a zoSpulenymi perami, akoby
kri¢ala: ,,Ooh-Ooh, Ooh-Ooh*

Co sa tyka jej vlastnosti, Dzunuk-
wa je hlupa, neohraband a ospanliva.
Chyta deti, ktoré plact alebo sa stratia
v lese, a odnasa ich v kosi na chrbte,
aby ich zozrala. Dom tejto obryne je
naplneny prekrasnymi pokladmi,
ktoré moze jednotlivec pri splneni
istych podmienok ziskat. Nuka sa za-
ujimavé porovnanie s démonickou
bytostou zemskou Zenou nazyvanou
Runa. Konstatovanie o tom, Ze tdto
mohutna Zena s dlhymi vlasmia s vel-

Medved drzi v rukdch Strdzcu. Cast kymi prsnikmi, ktord sama mala
totemového stlpa. Thunderbird park, mnozstvo deti, ale tieto aj kradla ne-
Victoria, B.C. Kanada. pozornym matkam, je pravdepo-

dobne specificky slovenska poverova
predstava, bude potrebné v budicnosti prehodnotit.!

Strdzca. Na starostlivo vyrezdvanych prednych stipoch domov kmeiia
Haida st ¢asto navrchu zobrazené jedna az $tyri malé skrcené Tudské po-
stavy s vysokymi klobikmi na hlavach. St zname ako Strazcovia a maju tiez
nadprirodzent silu. Zo svojho stanovista navrchu stipov hladia mnohymi
smermi nielen na dedinu, ale aj na more. Ochranuju tych, ktori st v dome,
varujui nacelnika domu pred nadchddzajicim nebezpecenstvom, upozor-
nuju na prichddzajtice kanoe a vobec na vsetko, ¢o by mal vediet. Vysoké
klobuky Strazcov symbolizuju spolocensky status nacelnika. Podla niekto-

1 Pozri https://www.ludovakultura.sk/polozka-encyklopedie/, hesla Runa, grgalica, bo-
hynka (citované 11. 02. 2023)
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rych pramenov sa tieto klobuky po-
dobaju pokryvke hlavy ruskych car-
skych dostojnikov z vypravy Vitusa
Beringa a dals$ich vyprav, ktoré v 18.
storo¢i pristali na Aljaske.

Iné bytosti. Bytosti nadprirodze-
ného sveta maju casto fyzické znaky,
ktoré ich spajaji so zemou i s mo-
rom. Tak totemovy stlp moze zobra-
zovat morského medveda, morského
vlka, morského grizlyho, alebo my-
tickt morsku priSeru. Vtaky su stvar-
nené s rovnakymi telami, ale s roz-
nymi hlavami, a s obo¢im a u$ami na
vrchu hlavy. Havran ma rovny, nie
velmi dlhy zobak, orol ma kratky zo-
bak na konci zahnuty, kym sokol
alebo horsky sokol ma zobdk za-
hnuty a zatoc¢eny dovnutra. Medveda
mozno rozlisit na zaklade typickych
usi, okruhlych alebo splostenych
nozdier a oby¢ajne hrozivych zubov,
vratane ostrych hryzakov. Toto zvie-
ra, velmi podobné ¢loveku, je zobra-
zené sediace ako ¢lovek, avsak s vel-
kymi pazdrmi na vSetkych $tyroch
labach. Bobra identifikuju dva velké
predné zuby, okrthle nozdry a Supi-
naty — mriezkovany plochy chvost. Tam, kde sa chvost pripaja k telu, zvykne
byt zobrazena ludska tvar. Bobor oby¢ajne drzi v prednych labkach palicu,
na ktorej si ostri zuby. Vlk ma vysoké usi, podlhovastu papulu a vela zubov.
Chvost moéze byt chlpaty a kuceravy alebo rovny s ¢iernym koncom. Horsku
kozu zobrazovali na stlpoch zriedkavo, najéastejsie ju stvarnovali rezbari zo
severnych kmenov. Koza méa dva mierne zatocené rohy a nohy s kopytami.
Castejsie, prave v severnych oblastiach ndjdeme zobrazenu Zabu, ktord uka-
zuje $iroké bezzubé tista. Nema usi, zato v§ak ma velké okruhle o¢i a palce
na nohach.

Jednym z najcastej$ie zobrazovanych symbolov st velryby. Kosatka ma
dlhd chrbtovii plutvu a malé bo¢né plutvy a vzdy ukazuje zuby. Sedd velryba
sa odliduje tym, ze ma mald chrbtovii plutvu a dlhé bo¢né plutvy. Casto jej

g
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Seattle, WA, USA.
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Plastika Dzunukvy, ktord drzi medeny
stit. Thunderbird Park, Victoria, B.C.,
Kanada.
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na chrbat kreslia skvrny, ktoré prav-
depodobne naznacuju morské mus-
le, ktoré mozno najst na tele tohto
velkého morského cicavca. Vetky
zobrazované velryby maju ovélne pa-
pule, velké tsta, bo¢né plutvy, symet-
rické chvostové plutvy a dychaci
otvor, ktory sa zvykne stvarnovat aj
v podobe ludskej tvare. Chvost moze
byt plochy alebo zahnuty smerom ku
zvieratu.

Ryby maju najcastejsie vernu po-
dobu. Na stipoch kmena Haida sa
¢asto vyskytuje Zralok, ktorého moz-
no presne identifikovat podla vyso-
kého cela a ostro zakonc¢enych zubov
vo velkych, nadol obratenych tustach,
ktoré majui niekedy v dolnej pere spo-
nu. Charakterizuje ho aj asymetrickd
chvostova plutva, na niektorych zo-
brazeniach méva i mala chrbtova
plutvu a Supiny.

Komar méze mat fudskd tvar ale-
bo ma vela noh, ale mozno ho rozo-
znat podla dlhého tenkého sosaka.

Ludska tvar, vyrezana alebo na-
malovana na vtakoch ¢&i cicavcoch,
mdze reprezentovat dualitu zvierata —
¢loveka. Niekedy je tento prechod
zobrazeny vyberom casti tela z jed-
ného i druhého na tej istej postave.

Slnko mozno rozoznat jednodu-
cho podla lucov, Mesiac nema luce,
ale md naznacenu obrubu.



Dekorativne umenie Indianov
severozapadného pobrezia

Franz Boas

Vyberame ukazku zo $tidie F. Boasa o umeni Indidnov severozapadu. Podla The
Decorative Art of the Indians of the North Pacific Coast. In: Bulletin of the Ame-
rican Museum of Natural History. Article X. Volume IX. 1897 New York. Prelo-
zila Marta Botikova.

Ukazalo sa, ze motivy dekorativneho, Gzitkového umenia mnohych narodov
sa vyvinuli zo spdsobu zobrazovania zvierat. V priebehu vyvinu sa pévodne
realistické formy menili na stdle jednoduchsie a menej sledovali povodnu
formu predlohy. Detaily, mozno aj vac¢sie vyrezy, ktoré reprezentovali predmet,
boli vynechané, kym nakoniec kresba mala celkom geometricky charakter.
Dekorativne umenie Indidnov severného pobrezia Tichého oceanu tiez zod-
poveda tomuto Casto sledovanému javu. Takmer vylu¢ne su v iom stvarno-
vané zvieratd. Od iného umenia sa odli$uje tym, Ze proces konvencionalizacie
neviedol k vypracovaniu geometrickych vzorov, ale Ze Casti tela zvierata sa
daju vzdy rozoznat. Telo zvierata je vo vytvarnom zobrazeni podriadené za-
kladnym zmendm, pokial'ide o proporcie jednotlivych ¢astia ich prepojenie.
V nasledujicom texte opisem charakteristiku tychto zmien a zamyslim sa nad
nazorom (pohladom) umelca, ktory ho viedol tieto zmeny uskuto¢nit.

Ked sa zaoberame dekorativnym umenim, musime mat na mysli, Ze tak-
mer vSetko trojrozmerné vytvarné umenie Indianov severného pobrezia Ti-
chého ocednu je uzitkové. Kym niektoré primitivne narody, napriklad Eski-
maci, produkuji rezbarske diela, ktoré nemaju nijaky prakticky zmysel, ale
su jednoducho umeleckymi dielami, vSetky prace indidnskych umelcov
v skiimanej oblasti maju aj svoje praktické vyuzitie. To znamena, ze forma
predmetu je dana a to, ¢o méd predmet reprezentovat, sa viac-menej podria-
duje tejto forme. Len v pripade jednoduchych totemovych postav ma ume-
lec voInost, moéze modelovat svoj predmet nezavisle od uvedenych stvztaz-
nosti. Predsa, vzhladom na velky rozmer postav je viazany na cylindricky
tvar kmena stromu, z ktorého sa chysta postavy vyrezat. Preto mozZeme po-
vedat, ze indiansky umelec je takmer pri vSetkej svojej praci limitovany tva-
rom predmetu, na ktory chce umiestnit zobrazenie. Umenie Indianov tvoria
vyrezavanie a malovanie, ku ktorému mozeme zaradit aj tetovanie a tkanie.
Vyrezavaji najmi do dreva, ale aj do kamena a rohoviny. Nie je tu zname
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stale sU mizerné

obr. 3

~ obr.5

Obr. 1: Zobrazenie paralyzovaného muza na helme (ozdobe hlavy). Kmer Tlingit, vyska
21,5 cm, Sirka 28 cm, hibka 28 cm

Obr. 2: Maska, zobrazujiica umierajiiceho bojovnika, Kmen Tlingit, vyska 24 cm, Sirka
19 cm, hibka 11 cm

Obr. 3: Tanecnicka maska v podobe hlavy tuleria. Kmen Tlingit, vyska 21 cm, Sirka
24 cm, hibka 23 cm

Obr. 4: Maly plavdk v tvare poldrnej kacky. Kmeii Tlingit, dizka 6 cm

Obr. 5: Rapkd¢ v tvare husi. Kmeii Haida, dizka 30 cm
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hrnéiarstvo. Umelci si osvojili vysokd technickd uroven, a teda realistické
zobrazenie zvierat nie je pre nich.

Nasledujuce obrazky su vynikajicimi prikladmi realistického zobrazenia
v rezbarstve.

Helma (obr. 1) je zdobena obrazom tvare starého muza, ktory je postih-
nuty ¢iastoénou paralyzou. Tato plastika je vlastne busta. Nos, o¢i, usta a cel-
kovy vyraz su velmi charakteristické.

Maska (obr. 2) zobrazuje umierajiceho bojovnika. Umelec verne zobra-
zil $irokd spodn éelust, patuholnikovu tvar a $iroky nos Indidna. Uvolnené
svaly Ust a jazyka, padajice viecka a nehybné o¢né gule su priznaéné pre
agoéniu smrti. Ponatie je také realistické, Ze maska ma strasidelny vyraz.
Dalsi obrazok (obr. 3) ukazuje masku, pouzivant pri tanci, hlavu tulena. Na
obr. 4 je maly plavak v tvare malého morského vtdka — polarnej kacky. Na
obr. 5 je zobrazené nacelnicke zezlo (rapkac) vo forme plavajicej husi. Cha-
rakteristicky ohnuty krk a farba hlavy a krku st velmi realisticky zobrazené.
Vo vsetkych tychto pripadoch umelec verne zachytil formu svojich modelov.
Forma predmetu, na ktorom tvoril, mu umoznila vytvorit figuru bez aké-
hokolvek prispdsobovania. To sa v$ak nestava Casto. Obycajne predmet,
ktory ma byt zdobeny, ma urcity dany tvar, ktorému musi byt vyzdoba pod-
riadend a umelec je konfrontovany s problémom, ako prispdsobit predmet
zobrazenia forme objektu, ktory ma byt zdobeny.

Kym pristipime k vysvetleniu metody, ktort si umelec zvolil, aby vyriesil
tento problém, musime sa zaoberat inym aspektom nasho badania. Musime
predpokladat, ze v dosledku prisposobenia formy k ploche, ktorda ma byt
zdobena, domorody umelec nemoéze dosiahnut realisticka reprezentaciu
svojho zobrazenia, ale je prinuteny naznacit len hlavné charakteristiky. Nie-
kedy je telo zvierata posunuté alebo prekrutené, vyzdoba sa musi prisposo-
bovat roznej kvalite a povrchu materidlu. Casto by sa nedalo urit, o ktoré
zviera ide, ak umelec nezddrazni Crty, ktoré povazuje za charakteristické.
Tieto su v jeho predstave natolko zdkladné, ze v ziadnom obraze nemézu
chybat. V. mnohych pripadoch sa stavaji symbolom zvierata. Zistujeme, zZe
kazdé zviera charakterizuju urcité symboly a volnost tvorby je dovolena pri
inych, nie pri zakladnych ¢rtach. Tento $pecificky znak umenia severoza-
padu ukazeme na nasledujicich prikladoch.

Na obr. 6 je kresba spodnej Casti totemového stipu, ktora zobrazuje bobra.
Vidime, Ze tvar je zobrazena ako ludska tvar, najmi casti okolo o¢i a nosa.
Umiestnenie u$i predsa naznacuje, Ze umelec chcel zobrazit zvieraciu, nie
ludskd hlavu. Kym usi identifikuju akakolvek zvieraciu hlavu, dva predné
zuby st znakom par excellence urcujuce hlodavca - bobra. Chvost zvierata
je otoceny smerom hore, vpredu pred telom. Je zdobeny mriezkou, ktora
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Obr. 6 Obr. 7

Obr. 6: Zobrazenie bobra v najnizsej Casti modelu totemového stlpa. Kmeri Haida, vyska
22,5cm

Obr. 7: Zobrazenie bobra v najnizsej Casti modelu totemového stlpa. Kmeri Haida, vyska
19 cm

Obr. 8: Zobrazenie bobra na riicke lyZice, zhotovenej z rohu horskej kozy. Kmen Tlingit,
dizka 8 cm

naznacuje Supiny na bobrom chvoste. V prednych labach drzi palicu. Velké
hlodavé zuby, chvost s mriezkou a palica reprezentuju bobra a kazdy z uve-
denych znakov je dostato¢nym charakteristickym znakom tohto zvierata.

Na obr. 7 je iné zobrazenie bobra na totemovom stlpe. Vietky znaky su
zobrazené, chyba len palica. Bobor jednoducho drzi predné laby hore, tak-
mer pri brade. Na niektorych zobrazeniach sa bobor vyskytuje so styrmi
lebo piatimi prstami, ale symboly, ktoré sme opisali, nikdy nevariuja.
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Obr. 9: Zobrazenie hlavdca (ryby), aplikdcia na leginach. Kmer Haida, dlzka 28 cm,
Sirka 31 cm

Obr. 10: Stvirnenie orla na ozdobe hlavy, orol md na prsiach zobrazenti Zabu. Kmeri
Tsimshian, vyska 19 cm, Sirka 15 cm

Obr. 11: Zobrazenie sokola na ozdobe hlavy. Kmen Tshimshian, vyska 20,5 cm, Sirka
18,5cm

Obr. 12: Riicka lyZice, zhotovenej z rohu horskej kozy - spodna figiira zobrazuje sokola,
vrchnd muza, ktory drzi vazku.
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Obr. 15

Obr. 13: Rapkdc v podobe kosatky. Kmeri Haida alebo Tsimshian, dlzka 25 cm

Obr. 14: Rucka noza na ktorej je zobrazend hlava zraloka. Kmen Tlingit, dizka ricky
15 cm, Sirka 7,5 cm

Obr. 15: Vzor na ndramku, zobrazujiici medveda. Kmer Indidni pri rieke Nass, vyska
3,5cm
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Obr. 16: Rezbdrska prdca, zobrazujiica obludu s medvedou hlavou a labami a s telom
kosatky. Kmen Tlingit, dizka 33,5 cm, Sirka 23,5 cm, vyska 13 cm

Na obr. 8 vidime rucku lyzice, na nej je zobrazeny bobor, ktory ma len
jeden z opisanych znakov - hlodaky. Zobrazena je len hlava a predné laby
zvierata. A v tstach su zobrazené horné a dolné hlodaky, véetky ostatné
zuby su vynechané. Ni¢ okrem hlodakov nenaznacuje, ze umelec chcel zo-
brazit bobra.

Strucne rekapitulujme, ¢o sme doteraz ukazali. Zvierata st charakteri-
zované svojimi symbolmi.
V predchadzajucom texte boli uvedené nasledovné:

1. bobor: velké hloddky, Supinaty chvost, palica, ktort drzi v prednych la-
bach

2. hlava¢ (druh ryby): dve $piraly vychadzajtce z ust a dlha, predizend
chrbtova plutva (obr. 9)

3. sokol: velky zahnuty zobak, ktorého $pic je obrateny dozadu tak, ze sa
dotyka tvare (obr. 11, 12)

4. orol: velky zahnuty zobdk, ktorého $pic je obrateny nadol (obr. 10)

5. kosatka: velkd hlava, velké usta, vyplnené zubami, dychaci otvor, velka
chrbtova plutva (obr. 13)

6. zralok: predizeny okriahly kuzel nad ¢elom, Gsta s ovisnutymi katikmi,
niekolko zakrivenych liniek na licach, dva kruhy a zakrivené linky na
ozdobe ponad celo, okruhle o¢i, vela ostrych zubov, mnohouholnikovy
chvost (obr. 14)

7. medved: velké laby, velké usta so zubami, s vytf¢ajucim jazykom (obr. 15)

8. morska obluda: medvedia hlava, medvedie laby s pridanymi plutvami,
dychaci otvor a telo velryby s niekolkymi chrbtovymi plutvami (obr. 16)

9. vazka: velkd hlava, na diely rozdelené stihle telo, kridla (obr. 11)
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Predstavy o posmrtnom zivote
a sposob pochovavania

Predstavy o posmrtnom zivote, ktoré sa odrdzaju v spdsobe pochovévania, st
integralnou stc¢astou predstav o svete a o ludskom byti. Predkovia sice neboli
u Indianov severozipadu predmetom samostatného kultu, ale i tak sa tesili vel-
kej ucte. Bolo to aj preto, Ze sa verilo, Ze v Zivote, ktory nasleduje, zomreli pri-
buzni boli vo velkej miere zavisli aj od toho, ¢o robia zivi pre ich pohodlie
adobro. Indiani kmena Tlingit, ktori predstavuji najsevernejsie Zijucu skupinu
tejto oblasti, spalovali zomrelych, aby im bolo na druhom svete teplo. Spievali
piesne, aby ich cesta bola svetld a na pravidelnych slavnostiach zomrelych da-
vali do ohna potravu vo viere, Ze troska takto pontknutého jedla zabezpeci
dostatok potravy tomu, komu bola urcend. V niektorych pripadoch zabijali
otrokov, aby sprevadzali svojho pana na druhy svet, kde mu mali sluzit tak, ako
na tomto svete. ,Domy — hroby “boli vystlané majetkom uré¢enym zomrelému
v dal$om svete - Zivote. Tlingitskd predstava o svete zomrelych rozliovala ne-
poznané svety na tri irovne. Jedna sa podobala pozemskému svetu, kam od-
chadzali ti, o zomreli prirodzenou smrtou. Bojovnici a Iudia, ktori zomreli
nasilne, i8li na osobitné miesto, kde boli oslavovani, ale zivot tam bol tiez velmi
podobny zivotu na zemi. Zlodeji a ¢arodejnice sa dostali do sveta, ktory pri-
pomina peklo. Verili v schopnost dusi prechadzat z jedného miesta na druhé,
a teda aj v navrat v podobe novonarodeného Zivota. (Laguna, 1990: 219)

U Indidnov kmena Haida dusa odletela k zalivu, za ktorym sa rozpre-
stiera Zem dusi, kde zomrely moze najst svoju prvii manzelku, samozrejme,
ak ta zomrela skor nez on. Aj v tomto svete ho vSak este ¢aka trojnasobné
umrtie. Oddeleny posmrtny Zivot maju ti, ¢o sa utopili, idu ku Kosatkinmu
narodu. Podobne st oddeleni ti, ¢o zomreli nasilnou smrtou.

U prislusnikov kmena Haida bola znama viera v prevtelenie a znovu-
zrodenie. (Blackman, 1990: 254)

Totemové stlpy neboli predmetom kultu, nemali nibozensku funkciu.
Umrtné, alebo spomienkové stlpy, ktoré mali v hornej casti schranky pre
zomrelych (teld alebo skrinky s popolom), boli spojené s nabozenskymi
predstavami len cez koncept smrti a posmrtny Zivot. Zavedenie krestan-
ského pochovavania po r. 1880 uzavrelo potrebu umrtnych stipov. Okrem
tychto existovali rodové $katule, kam kladli teld zomrelych. Prislusnici
kmena Tlingit nespalovali zomrelych $amanov v predstave, Ze ich tela aj tak
nezhoria. Samanovo telo dévali do malého ,,doméeka“ spolu s jeho atribut-
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Plastika Kosatky ako ndhrobny pomnik. The Burke Museum, UW, Seattle, WA, USA.

mi. Popri tmrtnych stipoch boli znidme aj $katule na popol, ulozené na vy-
sokej podeste. Neskor tlingitské pohrebné $katule ¢i domy neboli zdvihané.
S roz$irenim inhumdcie ukladanie nespaleného tela zomretého do hrobovej
jamy, davali na hroby beténovt dosku, hroby ohradzovali, ba davali aj mra-
morové ndhrobniky, zdobené totemovymi symbolmi, ktoré preberali z dre-
venych vzorov. Mramorové nahrobky z 20.storo¢ia obsahuji uz konven¢né
néapisy a krestanské symboly. V davnejsich ¢asoch teld otrokov vyhodili na
breh, aby ich odnieslo more. (Laguna, 1990: 221-222)

Prislu$nici kmena Haida svojich zomrelych nespalovali, ale ich umiest-
novali do skatdl, a tie potom do ,,domov pre zomretych®, odkialich premiest-
novali do niky dmrtného stipu. (Blackman, 1990: 254) Prislu$nici kmena
Tsimshian zomrelych zaopatrovali svetskymi potrebami a znakmi ich po-
zemského statusu, nasledne ich s touto vybavou spalovali. Kremdcia nebola
obvykla v pripade imrtia $amana, ktorého telo bolo ulozené v jaskyni alebo
v $pecialne upravenom ,dome® (Halpin a Seguin, 1990: 278) Zaujimavé je
tvrdenie, ktoré sa tyka kmena Bella Coola, Ze v ¢asoch pred kontaktom s eu-
répskymi pristahovalcami, pochovavali tak, Ze zabalili zomrelého do med-
vedej kozusiny a nechali v korune stromu. Tento zaznam bol znamy aj Boa-
sovi, ktory vsak uvadzal, ze telo bolo neskdr pochované. Aj iné, v starsej
antropologickej literature zachytené spdsoby pochovavania, variovali podla
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statusu zomrelého, kde sa vyskytovalo ulozenie do drevenej skatule, uloZenie
do jaskyne, ¢i na strom (Kennedy a Bouchard, 1990a: 332). Podobne o po-
chovavani chudobnych zomrelych, zabalenych v plachte alebo rohozi hovoria
doklady z kmena Nootka. Ina¢ bolo telo narovnané a umiestnené vkanoe na
strome, jaskyni alebo na nejakom vybezku (Arima a Dewhites, 1990: 407).
Aj dalsie, juznejsie kmene, ako Quileute v zdpadnom Washingtone, dokla-
dajt pochovavanie na ¢Ilnoch vzty¢enych nad zemou. Spolu sa tu objavuje aj
obava z névratu zomrelého, odstranenie jeho veci, ktoré by ho mohli ldkat
spat, tabu pouzivat jeho meno, ¢i dokonca podobné meno (Powell, 1990:
433). Prislu$nici kmernia Comox a Pentlatch, ktoré patrili k severnej skupine
pobreznych kmenov Salish, umiestiovali zomrelych taktiez do $katul, polo-
zenych v korunach stromov, na miestach vzdialenych od obydli. Popri tom
vzty¢ovali aj pamitné stipy, ktoré mali pripominat zivotné pribehy a vztahy
zomrelého, bud na mieste, kde bol pochovany, alebo pred domom (Kennedy
a Bouchard, 1990b: 450). Indidni v tejto oblasti verili, ze hned pri ich vlast-
nych osaddch su aj sidla zomrelych, rozdiel je len v tom, Ze tieto st neviditelné
(Komorovsky, 1991: 135). V skupinach strednych pobreznych kmenov sku-
piny Salish telo zomrelého bolo zabalené do prikryvky a umiestnené na vy-
vy$enom kanoe alebo $katuli. Jeho dom bol vy¢isteny dymom. Az po niekol-
kych rokoch boli pozostatky zomrelého prebalené a pochované. Hroby boli
oznacené rezbarskou pracou. Meno zomrelého sa verejne nespominalo, kym
neboli jeho pozostatky definitivne uloZené.(Suttles, 1990: 465) Rovnaky po-
stup zachovavali juhozapadné sali§ské kmene. (Suttles a Lane, 1990: 496)

Bohato dekorované kanoe na stipoch alebo na stromoch, s dal$im kanoe,
obratenym hore dnom, boli pouzivané na pochovavanie u Chinookov na
dolnom toku rieky Columbia. Aj tu bolo zname pochovavanie do Skatule
a po roku znovupochovanie kosti (Silverstein, 1990: 544).

Nepochybne jedine¢nym prikladom synkretizmu v spdsobe pochovava-
nia, ako ho zauzivali pdvodni obyvatelia, a ako ho vyzadovala krestanska
cirkev, je ndhrobny pamétnik nacelnika Seatha. Tento vyznamny nacelnik
kmena Suquamish (zo skupiny juznych pobreznych kmenov Salish) bol jed-
nym z vyznamnych predstavitelov autochténneho obyvatelstva pri vyjed-
navani s eurdpskymi pristahovalcami. Jeho re¢ patri k zlatému fondu in-
dianskej rétoriky. Tento muz sa dal pokrstit, mozno aj na ukazku dobrej
vole vychadzat s prichodzimi v intenciach hodnot ich sveta, a za zachranu
zbytkov svojho vlastného sveta. Nie nahodou sa meno tohto nacelnika stalo
zakladom pomenovania pre mesto Seattle. Na cintorine v rezervacii Suqua-
mish, na hrobe nacelnika sa ty¢i biely mramorovy krestansky kriz. Aktivisti
indianskeho obrodného hnutia sa v 60-tych rokoch zasadili o to, Ze dnes
nad krizom dominuju dve malované kanoe...
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Cestovatelia, badatelia a muzealne zbierky
0 severozapadnom pobrezi

V tejto kapitole poddvame poznatky, ktoré boli k dejinam vyskumu severo-
zapadného pobrezia zhromazdené v syntetizujucich publikéciadch, v zbor-
nikoch, sprievodcoch po kultirnych pamiatkach, aj v katalégoch muzei.
Predovsetkym sme pouzili 7. zvdzok prirucky o severoamerickych India-
noch (Handbook of North American Indian, Volume 7, Northwest coast,
Washington 1990) a v nom kapitoly venované vyskumu, ktoré spracovali
najméd Wayne Suttles, zostavovatel zvizku a Aldona Jonaitis v tom istom
zvdzku i v samostatnej publikacii (From the Land of the Totem Poles, New
York 1994). Dejiny muzealnych kolekcii v spomenutej syntéze spracovali
Ernest S. Lohse a Frances Sundt (Handbook, 1990: 88-97) a zvlast podrobne
vo svojej vynikajtcej praci Aldona Jonaitis (Jonaitis, 1994). Z informativ-
nych publikacii, sprievodcov sme pracovali s najnov$imi pracami Hilary
Stewart (Stewart, 1993) a Lloyda J.Averilla (Averill, 1995), ako aj s obsia-
hlymi katal6gmi muizea Thomasa Burkeho v Seattli, ktoré autorsky pripra-
vili Bill Holm (1987) a Robin K. Wright (1991). Udaje o mtizedch sme zhro-
mazdovali aj z dal$ich vyznamnych kmenovych centier (Makah 1995;
Suquamish 1985).

Najstarsie zaznamy o objavovani regionu priniesla druha ruska expedicia
Vitusa Beringa v r. 1741, pocas ktorej Alexej 1. Cirikov stratil dve lode s po-
sadkou, pravdepodobne padli za obet nasilnym Tlingitom a Georg W. Steller
navstivil tdbor povodnych obyvatelov, pravdepodobne Eyakov. Tato expe-
dicia objavila morskd vydru a ¢oskoro aj hodnotu jej kozusiny pre ¢insky
trh.

Spravy o ruskej expanzii pohli Spanielov k objavovaniu ¢asti pobrezia
severne od Kalifornie. Tak v 1774 roku Juan Perez Hernandéz sa dostal na
sever ku kmenom Tlingit a Haida a pri ndvrate smerom na juh k Nootka.

Britské objavovanie severozapadu sa zacalo v roku 1778 na tretej vyprave
kapitana Jamesa Cooka, ktory takmer mesiac kotvil v zalive Nootka a potom
sa plavil dalej az do Aljasského zalivu. Cookovi [udia, prave tak ako Berin-
govi, spoznali hodnotu kozu$iny morskej vydry pre ¢insky trh, a tentoraz
sa spravy $irili medzinarodne, takze zacali prichadzat viaceré obchodné lode
roznych narodov. V roku 1786 navstivila severozapadné pobrezie franctzska
expedicia vedend Jean-Francois Galaup de LaPérouseom. Po tispechoch
britského a franctizskeho obchodu s kozusinami sa opit iniciativy chopili

101



Spanieli. V r. 1789 Estéban José Martinez vytvoril zdkladfiu na ostrove Van-
couver, v zalive Nootka, ¢o vSak popudilo britskych obchodnikov a Martinez
bol nuteny zakladiu opustit. Vnutrozemie od Puget Sound po Lynn Canal
bolo preskiimané do roku 1793 britskou expediciou pod vedenim kapitdana
Georga Vancouvera.

Prvi Euro-Ameriéania v tomto regione boli obchodnici z Bostonu, John
Kendrick a Robert Gray. V r. 1792 Gray znovu objavil ustie rieky Columbia.
V r. 1794 sa Spanielsko a Britania dohodli na spolo¢nom vyuzivani zékladne
v zalive Nootka, ale po r. 1795 $panielske aktivity severnejsie od Kalifornie
poklesli.

Na severe ruskd expanzia kulminovala zaloZenim pevnosti Americko-
-ruskej spolo¢nosti v Sitka v r. 1799 Alexandrom A. Baranovom. Tlingiti
pevnost znicili v roku 1802, ale Baranov ju ziskal spét v r. 1804 pomocou
ruskej veslice, ktorej velil Jurij Lisjanskij na prvej ruskej expedicii okolo
sveta. Pevnost bola prebudovana ako Novoarchangelsk. Bola to prva stala
europska zakladna na severozapadnom pobrezZi a centrum ruskych aktivit
az po odkupenie Aljasky Ameri¢anmi v r. 1867.

Prvé cesta krizom cez kontinent severne od Mexika sa uskutoc¢nila v r.
1792, ked Alexander Mackenzie splavil rieku Bella Coola az po ocedn.
Druha bola americka expedicia Meriwether Lewisa a Wiliama Clarka, ktori
v r. 1805 splavili rieku Columbia, postavili zimny tabor Fort Clatsop a isli
spét cez kontinent v r. 1806. Treti po susi prisiel Simon Frazer obchodnik
z kozu$inami z North West Company, ktory splavil rieku, neskor po nom
pomenovanu. V r. 1821 sa North West Company musela zlucit s Hudson
Bay Company, ktora si vtedy budovala autoritu a monopol medzi Rusmi na
Aljaske, aj medzi Spanielmi v Kalifornii. Od ustanovenia medzi$tatnej hra-
nice v r. 1846 po Washingtonskej dohode autorita Hudson Bay Company
siahala uz len po 49-tu rovnobezku, ale pretrvala v Britskej Kolumbii az do
¢ias organizovania vladnej moci v rokoch 1850. Vidésina objavitelov, aj
mnoho obchodnikov a misionarov zanechali svoje zdznamy a pozorovania.
Len malokoho z nich pritahoval vedecky zdujem a sotva sa naucili viac nez
len niekolko slov v indidnskom jazyku.

Eurdpania a Americania vedeli len malo¢o dobré povedat o sposobe 7i-
vota a umeni severozapadného pobrezia. Va¢sina z nich nevenovala pozor-
nost indianskym obyc¢ajom. Nepacili sa im, oznacovali ich za exotické a bi-
zarné. Jednym z takychto oby¢aji bol indiansky sposob pohostenia.

V 1. 1792 britsky kapitin George Vancouver a Spanielsky kapitdn Bodega
¥ Quadra sa stretli v zdlive Nootka aby rokovali o osidlovani a zdujmoch
svojich krajin. Maquina, ndcelnik kmeria Nootka, aby si uctil ich ndvstevu,
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pozval dvoch Eurépanov na hostinu do svojho domu. Drahé, exkluzivne
jedlo, ktoré pripravili Styri Maquinove manzelky a ich dalSie pribuzné, po-
zostavalo z prazenych kiiskov velryby, tulenia a dalsich mastnych, olejna-
tych jedal. A hoci obaja kapitdani vedeli, Ze sii pozvani na hostinu, aby sa
vyhli jedeniu jeddl domorodcov, dohodli sa a priniesli svoje vlastné. Spa-
nieli sa postarali o jedlo a Briti o pitie. Tdto nevyslovnd arogancia zostala
pamditnd pre velkého ndcelnika, pretoZe v jeho kultiire odmietnutie pohos-
tenia, odmietnutie jedla bolo najvicsou z urdzok (Jonaitis, 1994: 26).

Jednym z prejavov pohostinstva, ktoré prichadzajici Eurdpania len
zriedka odmietli, boli Zeny. V ¢ase obchodovania po mori Indidni ¢asto po-
nukali eurépskym obchodnikom svoje Zeny, ¢i uz ako vyraz priatelstva alebo
ako prisposobenie eurépskym poziadavkam.

Preto sa spomina v literatiire, Ze boli velmi prekvapeni, ked Spaniel Jacinto
Camario odmietol poniiknutu Zenu z kmenia Haida, pretoze boli zvyknuti,
ze Angli¢ania ich nielenZe neodmietali, ale si Ziadali a vyberali... Status
tychto Zien bol nejasny. Mohli to byt pravdepodobne otrokyne, ktoré nd-
Celnici podvodne nazyvali Slachticné. Camariovi ponuikli Zenu, ktorti mu
predstavili ako ndcelnikovu dcéru, o ktorej si do dennika zapisal, Ze ,ne-
mala Ziadnu sponu v spodnej pere a tak mala celkom prijemny vzhlad® Je
pravdepodobné, Ze ndcelnik Spaniela podviedol, pretoZe vsetky Zeny ak
mali nejaky status, mali od ¢ias puberty spodnii peru deformovanii sponou
(Jonaitis, 1994: 26).

Zeny takmer v$ade na svete si zdobili tvar ornamentmi a dekorovali sa
ozdobami. Tak aj Zeny na severozapadnom americkom pobrezi nosili
ozdoby v nose, na usiach a na spodnej pere. Eurdpski navstevnici na to rea-
govali s odporom. Dokonca aj ked si sponu Zzena vybrala, pera zostala zde-
formovand a tvar nepdsobila o ni¢ pritazlivejsie. Netrvalo dlho a domorodé
zeny prestali nosit ozdoby v spodnej pere. Samozrejme, Eurépania sa malo
starali o to, odkial sa spona v spodnej pere zobrala. Diev¢a ju dostalo pri
prvej menstrudcii a bola teda znakom jej biologickej zrelosti, resp. ze je
dievca suce na vydaj. Spona bola tiez znakom spolo¢enského statusu, velkost
spony bola priamo timerna bohatstvu jej nositelky.

Kanibalizmus ¢i spony v perach sa eurépskym cestovatelom a namorni-
kom nepacili. Co viak upttalo pozornost a ziskalo obdiv hned od zaciatku,
bolo umenie kmenov severozapadu. Pacili sa im konické pletené klobuky,
totemové stlpy, odev, i dal$ie predmety. Ak priselci zostali dost dlho na to,
aby si nakreslil ¢loveka v odeve, totemovy stlp pred obydlim, ¢i kupil si
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masku, tkana deku alebo vyrezavant lyzicu, boli to potom prvé predmety,
ktoré sa v 18. storo¢i dostavali do Eurdpy a stavali sa sti¢astou muzealnych
kolekcii.

Jednym z javov, ktoré Eurépanom boli nielen odporné, ale aj nahanali
strach, bolo obradné spravanie, ktoré nieslo v sebe ¢rty kanibalizmu.

Ked kapitan Cook navstivil kmeri Nootka, pocul pribehy o strasnych hos-
tindch spojenych s konzumdciou ludského mdsa. Skutocne mu poniikli na
predaj ,ludské lebky a koncatiny este nie celkom zbavené mdsa, comu nasi
ludia tak rozumeli, Ze bolo zjedené, naviac, niektoré niesli jasné zndmky
toho, Ze boli opalovné na ohni®. V' 1786 sa dalsi britsky cestovatel James
Strange spytoval, naco moéze pouzit tri ruky a lebku, ktorti mu poniikol je-
den prislusnik kmenia Nootka. ,Moj hrdina mi poskytol olividnii demon-
Strdciu, jednu z ruk si vlozil do tist a zubami odtrhol poriadny kus mdsa,
ktory okamZite zhltol s velmi zretelnym uspokojenim® (Jonaitis, 1994: 28).

Znamena to, ze prislu$nici kmena Nootka boli kanibali? V tejto otdzke
sa nazory roznia. Kym jedna skupina badatelov sa priklana k mienke, ze In-
diani konzumovali pri obradnych prilezitostiach ludské maso, druha sku-
pina badatelov sa domnieva, Ze cestovatelia prosto chybne interpretovali
spravanie sa Indidnov.

Hoci viésina eurépskych prichodzich rychlo uverila, Ze majii docinenia
s kanibalizmom, v posddke kapitdna Cooka, isty dostojnik Charles Clerke
rozmyslal, ¢i tazkosti v komunikdcii s Nootka Indidnmi, ktoré boli velmi
Casté, a viedli k nedorozumeniam, nespdsobili aj v tomto pripade nespraiv-
nu interpretdciu pohybov, ktoré akoby zobrazovali jedenie hldv a ritk. Na-
viac zriedkavost ocitych svedkov, ¢i uz ceremonidlneho alebo v kazdoden-
nom Zivote praktizovaného kanibalizmu, spochybriuje spravy o fiom. Jeden
z Cookovych déstojnikov, skutocne zvedavy, ¢i Indidni jedia ludské mdso,
chceel prinitit jedného z nich, aby zjedol mdso pred nim. Nepochodil,
a Ziadne mnoZstvo Zeleza ¢i medi, ktorym ho chcel odmenit, nemohlo pri-
nutit tohto Indidna aby sa podujal na kanibalsky ¢in(Jonaitis, 1994: 28).

Neexistuje Ziadny jasny dokaz, ze kanibalizmus bol stc¢astou kultary
kmena Nootka. Vieme, Ze na konci 19. storocia viaceré severozapadné
kmene mali vypracované dramatické obrady, pocas ktorych ti¢astnici pred-
stavuju akoby jedli fudské méso. Tieto obrady sa odvijaju okolo mytickej
postavy, o ktorej sa veri, Ze jedava [udi. Zaroven ziskava moc nad viacerymi
muzmi a sposobuje, Ze sa spravaju iracionalne. Jediny spdsob ako uspokojit
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tato bytost je kfmit ju, teda seba, ludskym mésom. V priebehu kanibalského
tanca sa mladi muzi spravaju akoby boli ovladnuti kanibalskou mytickou
bytostou, hryzu lebku, ¢i iné Casti tela zabitych otrokov, niekedy pribehnua
k divakom a predstieraju, Ze sa im zahryznu do ramena. Eur6pski pozoro-
vatelia, ktori opisali tento obrad, poznamenavali, ze Indidni pouzivali dobre
premyslené, Sikovné triky a techniky, ktorymi oklamali divakov tak, ze uve-
rili, Ze tito zmyslov zbaveni tane¢nici skuto¢ne jedia ludské méso.

Etnologicky vyskum.Histéria etnologického vyskumu severozapadného
pobrezia sa da najlepsie spracovat vo vztahoch k dielu dominujucej postavy
vo vyskume tejto oblasti, a to Franza Boasa, ktory sem prisiel po prvykrat
v r. 1886. Potom sa niekolkokrat vratil a na tunajSom materidli pracoval az
do svojej smrti v r. 1942. Pritom vyznamne ovplyvnil rozvoj antropoldgie
v Spojenych §tatoch, a nielen tam. U¢il va¢sinu antropoldgov, ktori neskor
zaujali klucové pozicie v tejto discipline.

Z pred-boasovského obdobia by si samozrejme zaslizili nagu pozornost
viaceri badatelia. Spomenieme dvoch, ktori sa ako samoukovia, etablovali
vo vedeckom svete, vdaka ich pdsobeniu v regione, ktoré mozno prirovnat
k podmienkam stacionarnemu vyskumu sposobu zivota a kultury severo-
zapadnych kmenov.

James Swan pri$iel na severozapadné pobreZie v r.1852 a okrem niekto-
rych kratkych vyletov na vychod kontinentu, zostal v zdpadnom Washing-
tone az do svojej smrti roku 1900. Jeho popularna kniha, kde opisuje svoj
zivot farmara na ustricovej farme, vysla v r. 1857. Obsahuje udaje o spdsobe
zivota kmenov Chinook a Chehalis v zalive Wilapa Bay. Swan pokracoval
vo svojich dobrodruzstvach ako ucitel v rezervacii kmena Makah. Napisal
o nich knihu (1870), ktora je vlastne prvou monografiou o jednom severo-
zdpadnom kmeni. Napisal kratku pracu aj o kmeni Haida. Kratke ¢lanky,
povodne publikované v novinach, boli zostavené do dalsej kniznej publi-
kacie (1971). Z jeho nepublikovanych dennikov, ktoré st ulozené v knizni-
ci University of Washington v Seattli, ¢erpali dal$i autori. James Swan bol
jednym zo stalych spolupracovnikov Smithsonianského institutu vo Wa-
shingtone D.C. Popri vlastnej zbierke pomahal budovat aj tato vyznamnu
muzejnu kolekciu, kam zasielal pasportizované predmety z oblasti severo-
zapadu.

V roku 1882 George Thornton Emmons (1852 - 1945), dostojnik ame-
rického namornictva, Zil na izemi{ kmena Tlingit, ktorych kulttiru s velkym
zaujmom skumal a publikoval mnozstvo prac o tlingitskom umeni a vyrob-
nych technikach. Bol vyznamnym zberatelom, ako aj poradcom prezidenta
Theodora Roosvelta pri koncipovani socialnej starostlivosti o pévodnych
obyvatelov Aljasky.
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Emmons bol velmi pozoruhodny muz, ktory nikdy nezapadol do spolocen-
stva Americanov. Jeho otec bol ddstojnik ndmornictva, dosiahol dokonca
hodnost admirdla a postavil tym vysoko latku pre svojho bezosporu talen-
tovaného a inteligentného, ale v konvencnych meradldch nie velmi tispes-
ného syna. Tento zaZil niekolko nevispechov, medzi prvymi ten, Ze ho ne-
prijali na nédmornu akadémiu, ktorii nakoniec predsa vystudoval, v poradi
hodnotenia ako 28. medzi 30-timi Ziakmi, ¢o nebolo vizitkou tispechu pre
admirdlovho syna. V roku 1882 ho odvelili na zdkladru v Sitka, ¢o zaiste
nebolo mienené ako povysenie (Jonaitis, 1994: 89).

Tu objavil ludi, ktori ho uznavali, a ktorych on uznaval, Indidnov kmena
Tlingit. Bola to najneocakavanejsia situacia pre ¢loveka vychovaného v kon-
zervativhom prostredi americkej protestantskej rodiny. Emmons sam ¢o-
skoro travil viac ¢asu s Indianmi kmena Tlingit, nez s vlastnymi kolegami,
dostojnikmi. Bol tak posadnuty zaujmom o ich sposob zivota, ze vSetok svoj
volny cas travil medzi nimi. Na ostrovéeky a fjordy sa dopravoval na kanoe,
hovoril s nimi v jazyku ich kmena, studoval a zapisoval ich tradicie a naku-
poval ich umelecké predmety. Bol blizkym priatelom nacelnika Coudawata,
osobitne vyznamného prislusnika kmenovej §lachty z kmena Chilkat. Aj
ked Emmons nemal nikdy ziadne antropologické vzdelanie, uvedomoval si,
ze umelecké predmety, ktoré zbieral, maju nabozensky aj spolocensky vy-
znam, a zistoval tieto suvislosti pri ndkupe predmetov. Takto zdokumento-
vané ich potom zasielal do prirodovedného muzea American Museum of
Natural History v New Yorku. V jeho popisoch v8ak vzdy chybali udaje,
ktoré by bol iste polahky doplnil, keby bol chcel tak urobit, a to udaje o ze-
mepisnej polohe miesta nakupu, ako aj idaje o tom, od koho predmety ku-
poval. Kym Emmons zbieral medzi aljagskymi Indidnmi, ini ludia, ¢i uz vy-
slani muzeami, alebo na vlastnu pést, precesavali pobreZie, snazili sa nakupit
¢o najvyssi totemovy stlp, najkomplikovanejsiu masku, najkrajsi talizman.
Tak, kym Emmons robil podrobnt dokumentaciu, tieto idaje neuvadzal,
aby si udrzal odstup tychto konkurenénych zberatelov.

Indiani ocenovali Emmonsovu tctu k ich kulture a umeniu, a spoznali,
ze jeho nazory sa odliSuju od ostatnych Ameri¢anov. V dosledku toho vela
tlingitskych rodin, ktoré patrili ku kmenovej slachte, pozyvali ddstojnika
na svoje slavnosti, kde mal moznost z prvej ruky pozorovat funkciu a obja-
vovat vyznam predmetov, ktoré zbieral.

V roku 1881 pricestoval na severozapadné pobrezie Johan Adrian Ja-
cobsen. Zbieral artefakty pre etnologické muzeum v Berline. Coskoro bolo
publikované rozpravanie o Jacobsenovej ceste (1885).V roku 1887 sa vratil
na severozapad a s pomocou svojho brata Filipa, ktory vtedy zil v kmeni
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Bella Coola, nahovoril skupinu Indianov tohto kmena, aby isli do Nemecka
vystupovat na etnickej vystave. Prave §tidium Jacobsenovej kolekcie v Ber-
line a stretnutie s Indianmi kmena Bella Coola podnietilo Franza Boasa
podniknuf cestu na severozapadné pobrezie.

Franz Boas a jeho spolupracovnici. V roku 1886 uskuto¢nil Franz Boas
svoj prvy vyskum na severozapadnom pobrezi. Stravil dva tyzdne v izolo-
vanej dedine Nahwitti, medzi Indianmi kmena Kwakiutl, kde bol svedkom
slavnosti potlatch. Pocas troch mesiacov pobytu v Britskej Kolumbii ziskal
etnografické informacie a zbieral myty od prislusnikov kmena Tsimshian,
Bella Coola a inych Indianov v kanadskej provincii Victoria. Navstivil se-
verné a stredné pobrezné dediny kmena Salish na ostrove Vancouver. Boas
napisal na zaklade tohto materialu viacero $tadii, o.i. aj o rozdeleni kmenov
severozapadu. V roku 1887 sa natrvalo usadil v Spojenych $tatoch americ-
kych.

V rokoch 1888 a 1889 podnikol $est dalsich ciest na severozépad, ktoré
boli podporované Britskou asociaciou pre rozvoj vied, Americkym muzeom
prirodnych vied a Americkym ndrodnym muzeom vo Washingtone, D.C.
Pocas tychto ciest pracoval s prislusnikmi takmer vSetkych indidnskych
kmenov od Tsimshian po Tillamook. Vo svojich pracach prezentoval ling-
visticky, etnograficky aj fyzicko-antropologicky material zo vSetkych vacsich
uvedenych regiéonov. Vysledky svojich vyskumov publikoval v angli¢tine
a v nemcine. Kwakiutlovia boli kmeniom ku ktorému sa Boas ¢asto vracal.
Tu stretol v r.1888 Georga Hunta, s ktorym potom spolupracoval nasledu-
jucich $tyridsat rokov. Hunt bol anglicko-tlingitského povodu, ale vyrastal
medzi Kwakiutlami v dedine Fort Ruppert. Johan Jacobsen ho poznal uz
davnejsie ako vynikajuceho tlmoc¢nika a fotograf E. S. Curtis, o ktorom bu-
deme este hovorit, s nim o dve desatrocia neskor tiez spolupracoval.

V r. 1893 sa Hunt aj Boas podielali na priprave expozicie pre Svetovu ko-
lumbovsku vystavu v Chicagu. Huntovou ulohou bolo zorganizovat skupinu
Kwakiutlov a ich vystipenie na vystave. Boas ti¢inkoval ako asistent Frede-
rica Warda Putmana z Harvardu, ktory mal na starosti antropologicku ¢ast
vystavy. V r. 1894 stravil Boas tri tyZzdne s Huntom vo Fort Ruppert a stal sa
svedkom zimnych sldvnosti, pri ktorych bol Huntov syn David iniciovany
za hamatsa, ¢lena tajného spolocenstva. Pre Boasa tento zazitok znamenal
kulmindciu predchadzajtcej prace so zhromazdovanim udajov o mytologii,
obradoch, umeni a socialnej organizacii a vysledkom bola velka studia.

V r. 1895 Boas ziskal miesto kuratora v Americkom muzeu prirodnych
vied a vr. 1896 miesto profesora na Columbia University v New Yorku. Tato
univerzita zostala jeho akademickou zakladnou pre zvySok zivota. Jeho
praca o umeni severozapadu sa stala zakladom dalSich prac tohto druhu.
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V 1.1897 sa zacal prave pod vedenim Franza Boasa uskutoc¢novat velkolepy
$estro¢ny projekt expedicie na americky severozapad a do severovychodnej
Azie. Boas sa vrétil do Britskej Kolumbie v r. 1897 a 1900. Severopacificka
expedicia zahrnala archeologicky, fyzicko-antropologicky, jazykovedny
a etnologicky vyskum na oboch kontinentoch. Boasov vklad sa tykal najma
severozdpadného pobrezia. Studoval spdsob malovania tvére, najma na z4-
klade stykov s umelcom kmena Haida Charlesom Edenshawom. Spracoval
poznamky k povodnej interpretécii vzorov na prikryvkach kmena Chilkat,
zbierku mytov u kmena Bella Coola, pracu o technolégiach u Kwakiutlov
a dva zviazky textov, ktoré vydal spolu s Georgom Huntom. Pre etnologickd
pracu na severozapade ziskal dalsich vyskumnikov.

Franz Boas podnikol este pit ciest do Britskej Kolumbie (1914, 1922,
1923, 1927 a 1930-31) pricom najviac sa venoval vyskumu u kmenov Kwa-
kiutl a Bella Bella. Vysledkom vyskumu Kwakiutlov boli tri velké prace,
zbierky textov a prekladov, ktoré nahral George Hunt a zredigoval Franz
Boas. Zaradil do nich aj material ako recepty, rodinné pribehy, sny, praktiky
spojené so statusom a majetkom, a patavé Huntovo rozpravanie o tom, ako
sa stal Samanom. Boas publikoval aj viac rozpravok, geografickych nazvov
a mytoldégiu Kwakiutlov. Tato praca zostala pred dokonéenim, po jeho smrti
ju zredigovala Helen Codere.

Na poslednom terénnom vyskume Boasa sprevadzala ruska antropolo-
gicka Julia Averkieva. Vzhladom k tomu, Ze prace tejto badatelky boli
zname a vplyvné pri vyucbe a teoretickych kurzov etnoldgie aj na Univerzite
Komenského v Bratislave, chceme jej na tomto mieste venovat pozornost.

Julia Pavlovna Petrova Averkieva (1907 - 1980) pochadzala z Karélie.
Studovala etnolégiu v Leningrade a postupne ziskavala vskutku expertné
vyskumné poznatky o malych etnikach na severozapade Sovietskeho zvézu.
Dostala sa na vymenny $tudijny pobyt do Spojenych $tatov americkych na
Columbia University v New Yorku, kde $tudovala pod vedenim Franza
Boasa. Coskoro ju Boas pozval ako samostatna spolupracovni¢ku na pol-
ro¢ny vyskum ku Kwakiutlom, pocas ktorého Zila vo Fort Ruppert. Po na-
vrate do Leningradu boli jej osudy velmi pohnuté a vyvrcholili viznenim
v sibirskom gulagu v r. 1954. Averkieva bola neskor rehabilitovana a pdso-
bila v akadémii vied, kde sa popri inych témach stale venovala aj amerika-
nistike. Svoj vyskum u severozapadnych Indianov spracovala v obsiahlej
$tudii o otroctve u kmenov severozapadného pobrezia (Averkieva, 1935),
ktord neskor vysla ako samostatna publikacia (Averkieva, 1941). Prave Julia
Averkieva sa zasluzila o vybudovanie severoamerického oddelenia v lenin-
gradskom Muzeu etnolégie a antropoldgie. Ako marxisticka badatelka
a stupenkyna L. H. Morgana pracovala na témach z evolu¢nej antropoldgie
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(Averkieva, 1974), a to napriek tomu, Ze ivod jej vedeckej kariéry ovplyvnil
prave Franz Boas a vyskum u Kwakiutlov.

Z toho vyskumu vsak, popri spominanej praci o otroctve priniesla ba-
datelka aj zaujimavy material o vzoroch z povrazov, ktoré tunajsi Indiani
vytvérali prstami z posplietanych povrazkov. Hra, ktort pozname u nas aj
v inych kultarach ako sucast detskych hier, nepatrila len do detského reper-
todru, ale bola i zabavou dospelych. Ti najzruc¢nejsi dosahovali velku varia-
bilnost vzorov. Do podoby kniznej publikdcie tento material spracoval az
po badatelkinej smrti Mark A. Sherman (Sherman, 1992).

Boasovu pracu hodnotili mnohi jeho Studenti, kritici, historici antropo-
logického badania. Boas odmietol v tom case popularnu myslienku o onto-
genetickom vyvine kultary, pozostavajicom z viacerych §tadii, pricom
kazdé stadium je charakterizované urc¢itymi formami spoloc¢enstva, nabo-
zenstva, umenia a tieZ aj intelektualneho a moralneho dozrievania. Forma
tohoto spolocenského evolucionizmu, predlozena L. H. Morganom, bola do
istej miery prijatd ¢lenmi Uradu pre americku etnolégiu. Boas argumento-
val, ze viac ako $pekulovat o histérii celého ludstva, etnoldgia by sa mala
snazit rekonstruovat historiu uréitého ohraniceného zemia, ako bola napr.
oblast severozdpadného pobrezia.

Na prezentaciu Boasovho pristupu sme vybrali dva povodné texty autora,
z ktorych jeden sa zaobera $pecifickym javom kultdry severozapadu, slav-
nostou potlatch a druhy problematikou dekorativneho umenia v tejto oblasti.

Boasovi $tudenti, a ich dal$i Studenti, vytvorili nepochybne jednu z naj-
vyznamnejsich §kol americkej kultirnej antropologie. Vac¢sina z nich vy-
chédzala alebo zostala po celu profesionalnu kariéru zakotvena v prostredi
severozapadného pobrezZia. Niektori sa zameriavali na etnograficka a jazy-
kovednu pracu — Edward Sapir, Leo Frachtenberg, Mellville Jacobs a Erna
Gunter, archeologické, historické a etnografické poznatky kombinovali Fre-
derica de Laguna a Viola Garfield. Bez ohladu na osobny zaujem ¢i orien-
taciu kazdého z menovanych badatelov, takmer v$etci zhromazdovali v teré-
ne aj folklérne texty a rozpravania s mytologickou tematikou (Handbook 7,
1990: 77) Gunterova bola osobitne vyznamnou predstavitelkou vyskumov
na severozdpadnom pobrezi, zvlast ako kuratorka viacerych vystav umenia
a spolu s Garfieldovou aj ako pedagogic¢ky, ktoré oboznamovali $tudentov
s pracou v teréne. Ako ukazku prace E. Gunterovej sme vybrali jej porov-
navaciu analyzu obradu prvého lososa.

Aj mimo boasovského vplyvu sa vyvijalo badanie v oblasti severozapad-
ného pobrezia. Ustrednymi a najatraktivnej$imi boli problematika umenia,
$amanizmu, interpretacie obycaje potlatch, spajanej s analyzou socialnej or-
ganizacie u jednotlivych kmenov. Badatelsky zaujem dokladaju rozsiahle
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Bill Holm na vlastnorucne zhotovenom kanoe.

bibliografie (Grumet, 1979) V rozbore umenia boli zaujimavé vysledky do-
siahnuté v stustredeni na formalnu stranku, resp. historicki komparéciu
a hladanie vzajomnych vplyvov. Z nich napr. M. Barbeau dokazoval, Ze to-
temové znaky a stlpy st predmetmi novsej historickej proveniencie a na se-
verozdpad sa dostali migraciou z Azie. Posun od popisnosti a myslienky di-
fuzionizmu vo vnimani umenia vidime v skupine badatelov, ktori hladali
v umeni severozapadu metafyzické hodnoty. Sem sa svojimi tvahami zara-
duje aj Claude Levi-Strauss, ktorého zastoj uvadzame podrobnejsie v stati
o su¢asnom umeni. Novy pohlad predstavuje jeho analyza umeleckého diela
v suvislosti s jeho schopnostou reflektovat socidlnu diferenciaciu spolo¢-
nosti. Od polovice 20. storo¢ia dal$ie vystavy umenia upriamili pozornost
na severozapad a zaroven vznikla aj potreba res§taurovania objektov. Toto
umoznilo aj badanie a neskdr publikovana analyza $tylu badatela, ktory bol
$tudentom E. Guntherovej a neskor sa stal vyznamnym znalcom oblasti se-
verozapadu. Bol to umelecky rezbar, profesor dejin umenia, antropolég
a muzejnik Bill Holm!. K predmetu svojho celozivotného zaujmu sa dostal

1 Oscar William Holm, Jr. (¥*1925 - 12020)
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V pracovni Billa Holma v The Burke Museum, UW, Seattle, WA, USA.

cez material, cez vlastni umelecku tvorbu a tato skuto¢nost iste ovplyvnila
jeho porozumenie severozapadného stylu, ktory rozobral vo svojej zakladnej
praci (Holm, 1965). Holm znovuobjavil sposob, akym bolo tunajsie umenie
tvorené. Hlavné komponenty st formujica ¢iara, zobrazenie linie a tvar
zvany ovoid . Je to elipsa stlacena do obdlznika. Zobrazenie je niekedy po-
naté farebne. Zakladnymi farbami st ervena a ¢ierna, menej modra a zele-
n4, niekedy zlta. Vsetky tieto farby boli povodne zhotovované z prirodnych
pigmentov a tmelov. Bill Holm identifikoval aj kmenové $tyly v maskach
(Holm, 1972). Ako kuréator Muzea Thomasa Burkeho na univerzite v Seattli
(University of Washington) u¢il umelcov aj antropolégov. Muzealne kolek-
cie pouzival ako zéklad pre tvorbu novych diel a rozsiril obzor vnimania
vlastného umenia u mnohych indidnskych umelcov. Stadium zhromazde-
nych umeleckych predmetov umoznovalo umelcom dosahovat tradi¢ny vy-
nikajuci $tandard. Znovu vytvarali nielen predmety na predaj, ale aj pre ob-
novujuce sa obradné slavnosti.

Dejiny zaujmu o spdsob Zzivota a kultiru Indidnov severozapadného po-
brezia by boli neuplné bez zmienky o analyze slavnosti potlatch, ktoré pri-
niesli vo svojich dielach viaceri badatelia. Revidovali Boasove tézy a priniesli
$ir$iu medzikultarnu kompardaciu. Pre Ruth Benedictovi boli Indiani, ktori
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vo svojom socidlnom systéme pestuju slavnosti spojené s rozdavanim a ni-
¢enim majetku prototypom dionyzovského typu, ku ktorému sa neskor vy-
jadrila Helene Codere a pokusila sa ukazat, ze charakter Kwakiuitlov - od
ktorych mala Benedictova najviac materidlu - nemusi byt nevyhnutne ob-
razom paranoidnych megalomanov (Benedict, 1999: 176) bez zmyslu pre
humor. Tu, ako aj pri inych viacerych vyznamnych badateloch vsak uz ho-
vorime viac o sekunddrnej analyze materidlu o kultire a sposobe Zivota
v oblasti severozdpadu (Handbook 7, 1990: 85).

Historia zberatelstva a muzei na severozdpadnom pobrezi (Handbook 7,
1990: 88-97, Jonaitis, 1994) ma popri individudlnych aj svoje historicko-
-spolocenské stvislosti. Zbieranie predmetov sa zacalo vlastne uz prvymi
expediciami. Predmety, dokladajiice umenie a kultiru severozapadu tvoria
vyznamnu zlozku muzealnych zbierok po celych Spojenych $tatoch americ-
kych, ako aj v eurdpskych krajinach. Na obdobie prvych objavov nadviazalo
obdobie zberatelstva kuriozit a systematickejsi zber nastal prakticky az
s rozvojom muzejnictva v druhej polovici 19. storocia. Tento ¢as sa prekryva
s obdobim najbolestnej$ich zmien v spdsobe Zivota tunajsich Indianov. Vy-
mieranie populacii spdsobili epidémie chordb. Ludi biedny Zivot v rezerva-
ciach nutil odchadzat a hladat lepsie podmienky v blizkosti miest. Predmety
vysokej umeleckej hodnoty boli ¢asto predavané pod cenu, ak nie rovno od-
nésané bez suhlasu pévodnych majitelov.

Prvé zberatelské spolky a zarodky institdcii mali napospol prirodovednu
orientdciu, ako to stvisi aj s ideou uchovania kultiry Indianov ako vymie-
rajuceho prirodného druhu. Tato prax dodnes prindsa vazne politické i spo-
lo¢enské diskusie o navrate odcudzenych predmetov — najma ritualnych ob-
jektov. Medzi¢asom sa aj v oblasti severozapadu vytvorili rézne druhy
muzealnych pracovisk. Popri §tatnych a najmd univerzitnych muzeach
s bezmala storo¢nou tradiciou, st to novsie, asi od sedemdesiatych rokov
20. storocia sa formujuce vlastné kmenové muzed ¢i kultirne strediska,
ktoré maju aj dokumenta¢nu a prezentaénu funkciu. Univerzitné muzea,
ktoré sluzia aj ako $tudijné centra, popri modernych expozicidch, elektro-
nicky ¢&i fyzicky spristupnenych depozitoch, vyvijaju aj vyznamnua vy-
skumnu a organiza¢nu ¢innost. Takymito podujatiami bolo dokumentova-
nie repliky stavebnych objektov a totemovych stipov priamo indianskymi
majstrami rezbarmi vo Vancouveri a Victorii, ¢i mizeum ako organiza¢na
zakladna pre majstrov v oblasti kosikarstva, ako sme to zazili v State Capitol
Museum v Olympii, WA.

Nech uz ide o ktorukolvek z uvedenych foriem, kazda ma svoj podiel
i opodstatnenie na uchovavani a sprostredkovani kultirneho dedic¢stva po-
vodnych obyvatelov amerického severozapadu. Ista, nie velmi rozsiahla pre-
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zentacia sa dostala aj k ndm. Néprstkovo muzeum v Prahe ma instalovanu
v expozicii venovanej indidnskym kultiram Severnej a Juznej Ameriky aj
¢ast venovanu severozapadnému pobreziu, kde z trojrozmernych predmetov
ma navitevnik moznost vidiet modely totemovych stlpov z dreva a argilitu?,
vyrezavanu lyZicu, misu na pokrmy podavané na slavnosti potlatch, kose na
varenie potravy, udice, malovant rohoz, plast a model dlhého domu India-
nov kmena Haida. Nacas sa nase poznavanie tejto oblasti obohatilo aj o fo-
todokumentaciu z nasej $tudijnej cesty, ktort sme sprostredkovali nasej ve-
rejnosti na vystave v Slovenskom narodnom muzeu v Bratislave v r. 1998
pod ndzvom V krajine totemovych stlpov (Botikova — Botik, 1998).

2 argilit [gr. > lat. > fr.] - 1. druhotne spevnena odroda ilu; 2. slabo metamorfovany ilovity
sediment; 3. nedostato¢ne Stiepna a bridli¢natd ilovitd hornina. Termin argilit sa v naSom
nazvoslovi dostato¢ne nevzil, viac sa pouziva v ruskej a anglosaskej odbornej literature.
Argilit [online]. Encyclopaedia Beliana, ISBN 978-80-89524-30-3. [cit. 2023-06-17]. Dos-
tupné na internete: https://beliana.sav.sk/heslo/argilit
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Edward S. Curtis

Informacie o Edwardovi S. Curtisovi som spracovala na zdklade publikdcii Ly-
man, Christopher M. (1982). The Vanishing Race and other Illusions. Photographs
by Edward S. Curtis. Smithsonian Institution Press, Washington, D.C. a Pritzer,
B. (1993). Edward S. Curtis. Brompton Books Corporation.

Osobnost a dielo Edwarda Sherifa Curtisa (*19. 2. 1868 — 119. 10. 1952) su
nesmierne dolezité pre vizualizaciu kultiry severozapadného pobrezia, ale
aj vSeobecne pre poznavanie istého $tadia zanikajuceho kultirneho dedic-
stva a $pecifického uhla pohladu jedného netnavného dokumentatora
a umelca.

Malo fotografov bolo takych oddanych svojej praci ako Edward Curtis.
Jeho mnohozvizkova praca o Indidnoch Severnej Ameriky, The North Ame-
rican Indian, pohltila viac ako tridsat rokov jeho Zivota a neuveritelné mnoz-
stvo energie. Hoci popularita jeho fotografii mala obdobia poklesu i vzo-
stupu, stali sa hrani¢nymi kamenmi v dejinach umeleckej fotografie. Zohrali
zasadnu ulohu vo formovani predstavy, ¢o je ,Indian® (Len pre zaujimavost,
jeho dvadsatzvizkova praca dnes stoji 73 000 USD, ¢o je 24-nasobok po-
vodnej ceny, ¢o mozno tiez pripocitat na vrub popularnosti obrazu, ktory
fotograf vytvaral.)

Ak v jeho obrazoch nevidia umelecké dielo, zdoraznuje sa ich dokumen-
tarna hodnota. A ked sa ta spochybni, opit sa vyzdvihne ich umelecké po-
sobenie. Ked'sa pozerame na fotografie z roku 1900 alebo na fotografie ktoré
boli nasnimané na druhej strane zemegule, nemusime nutne verit, Ze ndm
sprostredkuji ,,pravdu® Vzacne je, ako dokazu pribliZit veci a udalosti, ktoré
boli vzdialené v ¢ase a v priestore. Curtis sam nazyval svoje fotografie ,,art-
science®, teda umenie a vedecky pohlad v jednom. Evidentne odmietal ich
stotoznenie s jednou alebo druhou oblastou udskej ¢innosti'.

Edward S. Curtis predstavil vlastne fotograficky pamétnik mizndcej kul-
tarnej skupiny. KedZe Indiani ¢oskoro vyhynu, nastal ¢as zdokumentovat
aspon to, ¢o je mozné este zachytit. Aj ked obyc¢ajne uvazujeme o antropo-
16gii ako o objektivnom pozorovani a analyze kultiry a spésobu Zivota, tato
veda vyrastla vlastne z etno-centrickych zakladov. V ¢ase ked Curtis zacal

1 Teoreticky vztah dokumentarnej funkcie a umeleckého pdsobenia fotografie inspirativne
rozobral Barthes, R. (2005) Svétld komora. Pozndmka k fotografii. Praha: Fra, s. 31-33.
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fotografovat Indianov, boli uz viac rokov predmetom etnografickej fotogra-
fie. Tiez pripominame, ze podobne ako vedci tejto generacie, snazili sa aj
fotografi zachytit to, co bolo povazované za ,,povodné®, najstarsie, teda ta
»indidnskost“ z obdobia spred kontaktu s eur6pskymi pristahovalcami.
Edward Curtis pdsobil ako ateliérovy fotograf v Seattli, kde k jeho hlav-
nym zdrojom zarobku patrili portréty a romantické krajinky z oblasti seve-
rozdpadu. Vdaka svojim vyberanym spdsobom, sympatickému vyzoru
a $armu, sa stal vyhladavanym spolo¢enskym fotografom. Od rokul898
kombinoval svoju pracu ateliérového fotografa s tym, ¢o sa neskor stalo
hlavnym predmetom jeho zaujmu, s fotografovanim Indidnov. Predsa jeden
z jeho prvych zaberov na tato tému je starsi, ked v r. 1895 alebo 1896 odfo-
tografoval princeznt Angeline, dcéru nacelnika Sealtha. ,,Chcel sa svojim
fotoaparatom dotknut prirody a Indiani severozapadu boli priam poruke®,
uvadza sa v jednom z dobovych hodnoteni Curtisovho diela. Vdaka nahode
dostal pozvanie ztcastnit sa expedicie na Aljasku, na ktorej sa zucastnili
dalsi prominentni vedci a osobnosti. Tu ho vyrazne ovplyvnil spdsob sys-
tematickej fotografickej dokumentacie cudzich kultur, in$pirovali ho aj na-
hravky indianskych piesni a rozpravani. V 1903 roku Seattle Times uverej-
nili interview s Edwardom Curtisom, kde hovori o tom, ze nefotografuje
Indidnov ako ich najde, ale ich zabery $tylizuje, upravuje. Tato skuto¢nost
mu neskor ¢asto vyd¢itali aj samotni Indiani, totiz, Ze ich Curtis chapal nie
ako zivych ludji, ale jednoducho ako ,,predmety“ svojho umeleckého zaujmu.
Fotografovi a jeho dielu sa dostala vSak aj satisfakcia, ked sa vyznamny ideo-
l6g amerického indidnskeho hnutia, Vine Deloria, Jr. vyjadril, Ze Curtis bol
tak blizko realite, ze my sami si jeho obrazy zamiename s realitou, resp. Ze
Curtisove zabery nemaju zmysel vo vernom zobrazeni reality, ale ich nad-
¢asovej symbolike. On vo svojich zobrazeniach neklamal, len ich $tylizoval
a vlastne stvoril pre nas ,,severoamerického Indiana“ (Deloria, 1982: 11-13).
V prvych rokoch vlastnej terénnej prace sa Edward S.Curtis sustredil na
skupiny, ktoré boli na verejnosti najznamejsie, takze lahko napliali stereo-
typ »indidnstva“ Takéto boli kmene juhozapadu, uz v tom ¢ase vda¢ny pred-
met turistického priemyslu, ¢i prérijni Indidni. Curtis sa tiez zapojil do ob-
chodu s tlacami a pohladnicami. Prilezitostne sa niektoré jeho fotografie
dostali na uverejnenie v etnografickych publikaciach. Jeho autorita ako
znalca Indidnov rastla. Rok 1905 bol osobitne vyznamny z hladiska rastu
jeho publicity a bol to rok, ked sa mu dostalo priaznivého ohlasu priamo
od vtedajsieho prezidenta Spojenych $tatov americkych, Theodora Roos-
velta, ktory sa stal jednym z jeho najvyznamnejsich priaznivcov. Aj vdaka
tejto priazni sa Curtisovi postupne podarilo zhromazdit aspon ¢ast penazi
na vydanie diela, ktoré mali tvorit fotografie, obrazy skuseného pozorova-
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tela. Samotna praca v teréne bola velmi namahava. Trvala obycajne do ne-
skorej jesene, kym boli poveternostné podmienky pomerne priaznivé, se-
dem dni v tyzdni, sedemndst hodin denne. Pritom predaj knih i$iel pomaly
a naviac sa bolo treba konfrontovat s odbornymi kruhmi. Smithsonov in-
$titut odmietol podporovat Curtisa verejne. Vedenie pochybovalo o tom, ¢i
je mozné spracovat dokumentaciu zapadnych kmenov v rozsahu 20 zvizkov
a naviac vedeckd komunita mala neddveru ku Curtisovi ¢iasto¢ne aj pre
jeho rastucu popularitu. Dokonca fotograf musel branit svoju metédu a vy-
sledky v priamej vymene nazorov s Franzom Boasom. Dielo Northamerican
Indians (Severoamericki Indidni) vyslo v r. 1907 - 1930. Spolu v iom pub-
likoval 2 200 fotografii, pri¢om na svojich vypravach urobil celkovo 40 000
snimok. (Hlava¢, 1987: 163). V dvadsiatych rokoch sa E. Curtis, ktory uz
roky zil na hraniciach svojich fyzickych, psychickych aj finanénych moz-
nosti, utiahol do tzadia. Va¢sina jeho pdvodnych priaznivcov bola na do-
chodku alebo uz nezili. E. Curtis napriek v§etkym nepriaznivym okolnos-
tiam dokoncil svoj monumentdlny projekt v roku 1930, ako 62 ro¢ny.
Odvtedy nepublikoval ziadnu knihu. Ked v roku 1952 zomrel, The New
York Times uverejnili kratky nekrolog, v ktorom pripomenuli, ze ,,bol tiez
znamy ako fotograf .

V suvislosti s Edwardom S. Curtisom je potrebné uviest aj fotograficku
¢innost jeho mladsieho brata Asahela Curtisa (1874 - 1941). Aj Asahel, aj
ked podstatne menej ako Edward, fotografoval Indidnov na severozapad-
nom pobrezZi. Fotografické videnie mladsieho z bratov bolo viac sociélne
a reportazne — ako mu to ¢iastocne umoznovali aj dokonalejsie pristroje,
ktoré mal k dispozicii, ale aj odli$ny pohlad na svet, bez prikraslovania
a velebenia minulosti. Ako bolo konstatované v dokumentarnom filme
o Edwardovi a Asahelovi Curtisovcoch, kym Edward bol zahladeny do mi-
nulosti a i§lo mu o zachranu miznucich kultarnych fenoménov, Asahel sa
viac in$piroval pritomnostou, resp. budicnostou indianskej kultdry v pro-
stredi rozvijajucej sa euro-americkej civilizacie?.

2 Different Lenses: The Photography of Edward & Asahel Curtis. 1996, VHS, KCTS Televi-
sion https://archive.org/details/SCV24, citované 15. 2. 2023
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Interpretky a zberatel'ky folkloru

Susan Sampson Peter a Vi Hilbert z kmena Lushoodseed

Myslienkou napisat o Vi Hilbert som sa zaoberala od prvého kontaktu
s touto vynimoc¢nou osobnostou. Vlastne skor ako s niou, som sa stretla
s jej dielom o inej vynimoc¢nej osobnosti — tete Susie, rozpravacke z kmena
Lushoodseed. Na tuto knihu ma upozornil hned na zac¢iatku mojho studij-
ného pobytu folklorista Sam Schrager!. Nastdvajici semester planoval
s touto publikaciou pracovat na svojich semindroch. Bola to zbierka, ktoru
z rozpravani svojej tety vydala nejaka pani profesorka, ktora bude v kurze
tiez prilezitostne hostovat.

Prizndm sa, Ze som si mend velmi nefixovala, ohtirend z mnoZstva in-
formacii, ktoré sa mi naraz dostavali. Hned na druhy tyzden v§ak som mala
moznost tdto vzacnu pani vidiet a pocut. Bolo to na sldvnosti otvarania
Longhousu, strediska indianskych §tadii, kde sedela na slavnostnej tribune
medzi honorabilitami - rektorkou $koly a guvernérom $tatu Washington.
Nendpadnd, drobna Zenicka v to hortce popoludnie namiesto prihovoru
porozpravala uc¢astnikom slavnosti pribeh o tom, ako predkovia tunajsich
Indianov, ked dostali od Stvoritela do vienka tento ktsok zeme a obloha
bola prili§ nizko, museli ju zdvihnat vlastnymi rukami. A rozpravacka vy-
zvala obecenstvo, aby sme sa podla tohto vzoru, spolo¢ne pokusili i my
zdvihnut oblohu... Neuveritelne naro¢na vyzva pre individualizovany ame-
ricky svet, pomyslela som si. M6j manzel, ktory pocas slavnosti fotografoval
a predndsanému textu zvac$a neporozumel, povedal mi neskor, ako si in-
tenzivne uvedomoval, citil, Ze ide o Cosi velmi dolezité, silné, ¢o sa prave
v tej chvili dialo medzi rozpravackou a obecenstvom.

O nieco bezprostrednejsie bolo stretnutie s pani Vi Hilbert, pretoZe ona
bola tou profesorkou i rozpravac¢kou zaroven, pocas jej prednasok. Poc¢ula
som ju hovorit o motivacii, ktord ju viedla k spracovaniu folklérnych textov
rozpravacov z jej kmena, ako aj inych kmenov na teritériu zapadného Wa-
shingtonu. Po¢ula som reprodukciu povodnej magnetofénovej nahravky
tety Susie, ako aj rozpravanie pribehu ,,Domaca slavnost u Norka“ paralelne
v pévodnom zneni a v anglickom preklade. Po prednaske som ju vyhladala
a poziadala o rozhovor. K tomu prislo aZ o niekolko mesiacov neskdr — me-

1 Sam Schrager, folklorista a odbornik v oblasti amerikanistiky; https://www.evergreen.
edu/directory/people/samuelschrager
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dzitym som pocula dalsie jej prednasky, zucastnila som sa semindrov, ktoré
viedla, ¢itala som zbierky a videla som umelecko-dokumentarny program
o Vi Hilbert. Postupne som sa teda zoznamovala s osobnostou uchovéva-
telky a $iritelky folklornych tradicii. Osobné stretnutie v jej dome som po-
tom vyuzila na akasi rekapitulaciu, ¢i opatovné prerozpravanie dovodov,
ktoré ju viedli na ceste od amatérskeho zaujmu, od hladania korenov k pro-
fesionalnej jazykovednej a folkloristickej praci, dokumentacii, vydavaniu
i zivej prezentacii, aj pokusom o analyzu folklérneho bohatstva, ktoré sa za-
chovalo z kultary poévodnych obyvatelov amerického severozapadu.

V nasledujicom texte vychddzam, z osobne ziskanych poznatkov aj z li-
teratury. Predovéetkym som prestudovala zbierky textov. Najstarsia bola
zbierka Haboo. Lushoodseed Literature in English?. Po prvykrat vysla v roku
1980, vlastnym nakladom vydavatelky. Pracujem so 6. vydanim, ktoré vyslo
ako najnovsie, v r. 1991. Zbierka vznikla ako u¢ebna pomocka pre kurz
o literature (slovesnosti), ktory Vi Hilbert prednasala na Washingtonskej
univerzite v Seattli po prvykrat v roku 1981. Rozpravania su usporiadané
podla pévodu rozpravacov z jednotlivych lokalit od severu smerom na juh,

2 [Rozpravaj. Slovesnost kmeiia Lushoodseed]
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teda nie Zanrovo alebo tema-
ticky. Dalsia zbierka Haboo. Na-
tive American Stories from Puget
Sound?. Vysla vo vydavatelstve
University of Washington Press
(Seattle a London) nakladom
vyskumnej nadéacie Lushood-
seed Research v r. 1985. Ja som
pracovala s tretim vydanim
zbierky z r. 1993. V tejto publika-
cii je autorom predslovu a tvodu
lingvista Thomas Hess. Rozpra-
vania su zoradené podla rozpra-
vadov, tentoraz v ich abecednom
poradi. Vydanie je doplnené
ukdzkou fonetickej transkripcie
povodného textu a jeho prekla-
dom do anglictiny, ako aj pas-
portizdciou textov a zoznamom
odportcanej literatury. Sl ,

Najnovsia zo zbierok, ktort [l ¥4 N &
som mala k dispozicii, je mono- & 1{/ i ez
grafia jednej rozpravacky, ktora Vi Hilbert z kmeria Lushootseed, zberatelka,
vy$la celd dvojjazy¢ne a teda aj interpretka a vydavatelka folkloru.
s dvojjazyénym ndzvom (uva-
dzam len anglicku verziu pretoze nemam k dispozicii znaky na transkripciu
jazyka Lushoodseed). Aunt Susie Sampson Peter. The Wisdom of Skagit El-
der*. Vydalo vydavatelstvo Lushoodseed Press, 1995. Tato zbierka je zatial
najclenitejsia. Nachddzame v nej zivotopis rozpravacky, tety Susie, reflexie
a spomienky na Susie, ako ich podala Vi Hilbert. Dalej st pribehy ¢lenené
podla zanrovych skupin ako rozpravania zo zZivota, rozpravania o vzniku
sveta, demonologické rozpravania, povesti, odkazy a Zartovné piesne, pre-
karacky. Podobne ako predchddzajica zbierka, je aj tato opatrena supisom
obsiahlej literatary, bibliografie a pramerniov.

Vyznamni nositelia tradicie st zaiste vzdy zaujimavé tvorivé osobnosti.
V eurdpskej folkloristike ma vyskum kontextualnosti folkloru a zvlast osob-
nosti rozpravaca dlhu a plodnt, inspirativnu histériu (Kosova, 1983: 114).

3 [Rozpravaj. Pribehy pévodnych obyvatelov Ameriky z oblasti Puget Sound]
4 [Teta Susie. Mudrost staresinky z oblasti Skagit]
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Paralelnym smerom, ¢asovo nieco oneskorenym je v americkej folkloristike
aktivita oznacovand rdznymi pojmami, napr. ako ,etnografia slovesného
folkloru® Tento princip nadobuda aj podobu antropologicky orientovaného
vyskumu tvorivej osobnosti, realizovaného biografickou metddou v terénnej
praci (Kosovd, 1983: 115). Viaceri vyznamni stredoeurdpski autori (Dégh,
1962; Kosovd, 1980 a1988; Simonides, 1970; Sirovatka, 1975; Smolinska,
1987) popisali mnohé rozpravacské osobnosti, ako aj véeobecné zékonitosti
socidlnych charakteristik rozpravania, repertoar, interpreta¢né postupy
a néstroje, interakcie rozpravaca a obecenstva, vztahy medzi kanonizovanou
kolektivnou tvorbou a individualnou tvorivostou. Ich poznatky mozno v is-
tom zmysle uplatnit aj pri analyze a interpretacii u¢inkovania a tvorby Vi
Hilbert, ako aj jej rozpravac¢ského vzoru, tety Susie. Zakladnym ramcom,
v ktorom sa rozpravac, ¢i uz tvorca, ¢i ochranca (Simonides, 1970: 299 podla
Sirovatka, 1975: 43) pohybuje, resp. ktory urcuje jeho konanie, su jeho Zi-
votné osudy resp. zivotné osudy jeho predkov.

Vi Hilbert sa hlasila k svojmu indianskemu povodu. Bola prislusnickou
kmena Lushoodseed, ktorého kmenové izemie sa rozprestiera v idoli rieky
Skagit, v zdpadnej Casti Statu Washington. V ¢ase jej detstva povodni obyva-
telia Ameriky boli stale viac nuteni prispdsobovat sa sposobu zivota euro-
americkych pristahovalcov. Otec Vi Hilbert pracoval v skupine lesnych ro-
botnikov a rodina sa stahovala podla miesta novych vyrubov. Prostredie,
v ktorom zili, nebolo vzdy prepojené so svetom majority, skupina si uchova-
vala istd autonomiu. Rozpravacka, ktorej osudy sledujeme, si v detstve osvo-
jila ako prvy jazyk svojho kmena. Samozrejme, Ze euro-americky svet sa tiez
skoro zapojil do formovania jej Zivota. Vi chodila do r6znych $kol v lokalitach
v severnom Washingtone, podla miesta, kde prave otec nasiel pracu a tym aj
obzivu pre rodinu. Spomina, Ze v tychto $kolach ¢asto trpela pohfdanim svo-
jich spoluziakov (Hess, 1993: V). Je zrejmé, Ze spravanie tychto deti odrazalo
predsudky sveta dospelych vo¢i Indidanom a to v zmysle idei, ktoré uréovali
aj sposob vnimania Indidnov Ameri¢anmi eurépskeho povodu.

Na zaciatku 20. storocia majoritné spolo¢enstvo povazovalo pévodnych
obyvatelov Ameriky za ludi niz$ej kategdrie, ktorych je potrebné prevycho-
vat na svoj (rozumej euro-americky a krestansky) obraz. Dialo sa to naprik-
lad cestou internatnych cirkevnych aj statom riadenych $kol, do ktorych
boli deti umiestiiované nielen proti ich vlastnej voli, ale ¢asto aj proti voli
rodicov.

Je obdivuhodné, Ze napriek negativnej skuisenosti, ktora mnoho indian-
skych ziakov odradila od dalsieho, ¢asto od akéhokolvek vzdelavania, Vi
pokracovala v §tudiu. Navstevovala indidnsku internatnu skolu v Chemawa,
v State Oregon. Prave tu, paradoxne, zacali ochabovat jej vizby s povodnym
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prostredim a jazykom. Medzi ziakmi s podobnym osudom pocitovala at-
mosféru $koly ako velmi dobru, avsak zaroven aj stadium ako velmi nena-
ro¢né. Ambicidozna, ndro¢nd k sebe, zapisala sa na $tatnu strednu $kolu
Franklin High School v Portlande, Oregon. Tu dosahovala vynikajtce $tu-
dijné vysledky. Na $tidium si zarabala ako pomocnica v domacnosti.

Po maturite sa Vi Hilbert vydala a mala dve deti. Pracovala, aby zarabala
na zivobytie rodiny. Pracovala v najréznejsich profesiach - ich jednotiacim
menovatelom, zda sa, bola potreba pracovat s ludmi a pre Iudi, ktora je vy-
raznou ¢rtou osobnosti Vi Hilbert. Tak isty ¢as viedla restauraciu, mala ka-
dernictvo, absolvovala kurz pre spojovatelky, bola sekretarkou riaditela det-
ského ortopedického oddelenia nemocnice v Seattli. Nikdy sa uz nevratila
byvat do udolia rieky Skagit. Nebolo s kym hovorit v jazyku Lushootseed,
a s chybajtcimi prilezitostami ochabovala aj jej znalost tohto jazyka. Na-
priek tomu, Ze mala Zivot naplneny pracou a starostami o rodinu, od istého
¢asu sa v nej prebudil zdujem o svoje kulturne dedi¢stvo, resp. kultirne de-
di¢stvo svojho kmena. Mozno toto uvedomenie prislo do jej zivota trochu
neskor, po smrti rodicov, ked zacala len tak, pre seba nahravat piesne a pri-
behy medzi svojimi pribuznymi. Postupne si oZivovala znalost materinského
jazyka. Kratko po tomto odhodlanom nastupe na cestu hladania svojich ko-
refiov utrpela Vi Hilbert tazkd mozgovu prihodu. To zastavilo na ¢as aku-
kolvek pracu. Utila sa odznovu ¢itat a pisat a ucila sa svoj jazyk.

Ked sa Vi Hilbert pustala do vlastného zberu folklérneho materialu,
z pohnutok, ktoré by sme oznacili ako ,,hladanie korenov®, dostala sa do kon-
taktu s viacerymi badatelmi, folkloristami neindidnskeho povodu. Jednym
z nich bol Leon Metcalf, ktory v 50-tych rokoch z vlastnej iniciativy a na
vlastné naklady robil zber indianskych rozpravani v zapadnom Washing-
tone. Leon Metcalf bol hudobnik a ucitel hudby na univerzite v Seattli. Jazyk
povodnych obyvatelov ovladal len pasivne, av$ak ako hudobnik mal dobré
predpoklady porozumiet napriklad mnohym stvislostiam textov, ktoré roz-
pravaci vyjadrovali melodikou hlasu. Metcalf nahraval rézne rozpravania.
Jednym z najvicésich korpusov je suiborny repertodr rozpravacky tety Susie,
ktory zostal neprepisany na magnetofénovych paskach v univerzitnom ar-
chive. Metcalfov zber bol prostriedkom, cez ktory sa Vi Hilbert doslova ,,po-
norila“ do folklérneho bohatstva svojich predkov. Bolo to v$ak aj vdaka dal-
$im dolezitym vplyvom. Thomas Hess z univerzity vo Viktorii® bol autorom
slovnika a gramatiky jazyka Lushootseed a tiezZ autorom zasad fonetickej
transkripcie tohto jazyka. On naviedol Vi Hilbert, aby sa pokusila prepisat

5  Britskd Kolumbia, Kanada
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Metcalfove zbery. V poradi dal$im vyznamnym ingpiratorom pre Vi Hilbert
v praci s povodnymi folkléornymi textami bol antropolog Dr. Mellville Jacobs,
ktory sa spolu so svojimi $tudentami venoval zberu indianskeho folkloru.
Svoje presvedéenie o potrebe takejto prace zduplikoval aj zalozenim Vy-
skumného fondu, prostrednictvom ktorého sa zhromazdovali, resp. ¢erpali
peniaze na vyskum. Vi Hilbert sa stretla s Jacobsonom vr. 1967, ked hladala
zaznamy pribehov, ktoré jej rodicia rozpravali Sally Snyderovej, jednej z Ja-
cobsovych studentiek. Po Jacobsovej smrti, ked fond zacal fungovat, mala aj
Vi Hilbert moznost ¢erpat z neho prostriedky na svoju, v tom ¢ase uz vysoko
profesionalnu pracu.

Popri nahravani folklérnej tvorby v pévodnom indidnskom jazyku vzni-
kali v 50-tych rokoch aj dal$ie zbery v anglictine. Autormi tychto boli uz
spomenuta antropologicka Dr. Sally Snyder a Carl Cary, ucitel anglictiny
a basnik. Vi Hilbert sa zoznamila aj s tymto materidlom a pouzila varianty
rozpravani z neho do zbierok folklérnych textov.

Potreba vydavatelskej prace v suvislosti s aktivitami Vi Hilbert sa ukazala
vtedy, ked prijala pozvanie a zacala vyucovat na Katedre kulturnej antro-
pologie Washingtonskej univerzity v Seattli. Od roku 1972 vyucovala jazyk
Lushootseed, neskdr potom aj, od roku 1976 slovesnost tohto kmena v an-
glickych prekladoch. Dal$im krokom vo vyucbe, od r. 1981, bola kombinacia
udenia jazyka a slovesnosti. Zbierky vydavala povodne ako u¢ebné texty v an-
gli¢tine, ale o niekolko rokov neskor uz aj bilingvalne. Prave v pedagogickom
procese zacala sama ozivovat rozpravacska tradiciu. Pri vyucovani potrebo-
vala, aby zaznela aj zvukova podoba rozpravani, ako vyzna¢na vyznamo-
tvorna zlozka podania. Ako vo viacerych predslovoch ku zbierkam uvadza,
Vi Hilbert naplnala svojim pedagogickym pdsobenim odkaz starsej rozpré-
vacky, tety Susie, o tom, Ze tradicie jej kmera budu odteraz odovzdavané pro-
strednictvom iného kanoe... (Aunt Susie, 1995: X). Vi Hilbert m6Zeme oznacit
za nositelku kmenovych rozpravaéskych tradicii, a to aj napriek jej postupnej
profesionalizdcii vo folkloristickej praci aj v interpreta¢nych aktivitdch. Pe-
dagogicky posobila prilezitostne alebo dlhsie obdobia na roznych $kolach,
kde mala dostatok rozpravacskych prilezitosti na reprodukciu roznych folk-
lornych textov svojho repertoaru. K rozvoju a premendm prostriedkov a spd-
sobov odovzdavania prispievala svojou folkloristickou, prekladatelskou a vy-
davatelskou pracou. Zaroven ako zakladatelka Lushootseed kultirnej nadacie
sa angazovala v organizovani stretnuti sicasnych indianskych rozpravacov,
vyucbe jazyka svojho kmena, ako aj v propagacii a reprodukcii svojich kme-
novych kultarnych tradicii cez elektronické média.

Vi Hilbert na viacerych miestach zdoraznila, ze v tradicii jej kultary texty
rozpravani patria rozpravacovi, ktory ich podal (Haboo, 1991: II). Analyzu

122



tohto konceptu folklérneho textu ako rozpravacovo vlastnictvo, resp. proces
variovania v jednotlivych podaniach toho istého ¢i dal$ich interpretov podali
viaceri folkloristi (Sirovatka, 1975: 47; Smolinska, 1987: 13). Vi Hilbert o se-
be hovori, zZe sama folklorne texty ,len prepisuje. To je v jednom smere
pravda, ked vlastne fixaciou textu tvori zavere¢né ohnivko retazca procesu
folklorizacie. Avsak uz ked text prekladala do anglictiny, domnievame sa, ze
pracovala dalej s variantmi. Bolo to nevyhnutné zaiste pre rozdielnost
a vzdialenost oboch jazykovych systémov. Ked je preklad ukonceny, opit je
ukondeny aj jeden retazec folkléorneho komunikaéného procesu. Avsak ne-
zabudajme, ze Vi Hilbert texty, ktoré nazbierala, zapisala alebo prepisala, aj
sama reprodukovala. Jej reprodukcia bola pritom adresovana najrozmani-
tejSiemu posluchacstvu, ktoré je v casovom horizonte znac¢ne vzdialené od
povodnych kmenovych tradicii. V neposlednom rade je toto posluchacstvo
i kultarne velmi heterogénne, preto pri reprodukcii textu rozpravacka text
variuje. Kazda nova interpretacia je novym dielom, bez ohladu na to, komu
povodne text ,,patril®. Reprodukované texty rozsiruje o vysvetlivky. Vysvet-
lenie si ziadaju nielen redlie, ale aj vyznamy a hodnoty javov, ktoré boli $pe-
cifickou stcastou kultary pévodnych obyvatelov.

Myslim, ze Vi Hilbert najvyraznejsie oslovili a ovplyvnili pribehy, ktoré
nahral v 50-tych rokoch Leon Metcalf. Bol to velky, uceleny korpus materialu
a potom aj suvislost, ktord viazala folkloristku k jednej rozpravacke. Teta Su-
sie bola vlastne pribuznou Vi Hilbert, ¢o by mozno nebolo také dolezité ako
okolnost, ze Vi Hilbert tetu Susie v Zivote stretavala a poznala ju aj jej rodinu.

Zivotopisné tidaje zo Zivota tety Susie st velmi kusé. Nevieme ju najst
v existujucich dokumentoch zo s¢itania kmena Swinomish - zaroven vsak
vieme, Ze tieto tidaje nie su spolahlivé. Bola najstarsia zo siedmich deti. Na-
rodila sa v r. 1863, ked jej rodicia lovili lososy a zbierali ¢ernice pri Marble
Mount (Mramorovy vrch) na mieste, nazyvanom Elabat. Jej otec bol slavny
lie¢itel, S$aman, anglickym menom Dr. Bailey, alebo Billy, po indiansky sbaq
wabali. Pozname aj indidnske meno rozpravackinej matky poctalo. Rodina
byvala okolo Hamiltonu pri rieke Skagit a mala predkov aj v kmenoch ziju-
cich pri ,,slanej vode® (oceane), Kikiallu a Samish. Ako dieta sa teta Susie
ucila a hovorila najrozvinutej$ou formou jazyka skagit, jeho severnym na-
re¢im. Ako dvojmesacnu ju pokrstili menom Maria. Krstil ju brat Eugen
Chirouse, oblubeny knaz, ktory posobil v kmeni Tulalip. (V nareci lushoot-
seed sa zvuk ,,m“ spodobuje na ,,b“ a tak sa vlastne jej meno vyslovovalo
velmi podobne ako rodinné meno jej otca, Mary - Bailey). Zrejme od det-
stva prejavovala svoje vynimoc¢né nadanie, takze i otec ju zadcal do tajov
liecitelstva, napriek tomu, ze to byvala rola, ktort prednostne vykonavali
muzi. V suvislosti s takouto Zivotnou drahou, ako desatro¢na sa na otcovo
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naliehanie vybrala hladat svoju duchovnu silu (pomocnika) na ostrov
Smith, ktory lezi na severozdpad od ostrova Whidbey a bol ludoprazdny,
obyvany len tulenimi. Utila sa aj prace, ktoré vykonavali predovsetkym Zeny.
Ako sedemro¢nu ju matkina teta naucila pliest kosiky a rohoze. Neskor sa
naucila pliest, robit presivané deky a hdc¢kovat podlozky zo starého textilu.

Uz ako dievéa ju ¢asto najimali miestne euro-americké rodiny, aby sa im
starala o domacnost. Takto zarobila okolo 25 centov za den. Aby sa doho-
vorila so svojimi zamestnavatelmi, osvojila si zargéon Chinook, nikdy sa v§ak
nenaucila po anglicky. U Iudi, u ktorych pracovala, bola velmi obltibend. Aj
meno ,Susan® dostala od Zeny, Susan Gage, u ktorej pracovala.

Susan sa po prvy krat vydala za Josepha Sampsona a mala s nim syna
Martina, narodeného v r. 1886 a Alphonsa, narodeného v r. 1894. Neskor,
ked Joseph zomrel, vydala sa za Williama Petera. Narodilo sa jej 5 deti,
vieme v$ak len o prvych dvoch. Vychovavala aj deti Williama Petera. V roku
1916, ked skupina v ktorej zila teta Susie, pracovala v Chilliwach, B.C. pri
oberacke chmelu, zucastnila sa na obrade Indian Shaker Church. O rok ne-
skor sama vstupila do tejto cirkvi a toto jej rozhodnutie malo znaény vplyv
na jej dalsi duchovny zivot.

Teta Susie si pamaitala trpké osudy svojho otca, doktora Bailyho i brata
Jamesa. Obaja boli lie¢itelia, Samani a obaja boli zavrazdeni. Kym okolnosti
vrazdy otca Susie neboli vyjasnené, brat James zomrel v r. 1921 a zavrazdili
ho pribuzni pacienta, ktorého sa mu nepodarilo vyliecit. Preto potom sama
branila vlastnym synom zautcat sa v liecitelskej tradicii. Syn Martin sa vo
svojom duchovnom zZivote priklonil ku krestanstvu, presnejsie, stal sa prak-
tizujucim katolikom. Napriek takémuto rozhodnutiu nezavrhoval duchovné
tradicie svojho kmena. Poznal ich natolko dobre, Ze sa podielal na preklade
textov svojej matky, tety Susie, do angli¢tiny. Pomahal Vi Hilbert hladat
a nachadzat vyznam slov ¢i myslienok, ktoré boli vyjadrené archaickej$imi
vyrazovymi prostriedkami, nez aké poznala sama prekladatelka. Chief Mar-
tin Sampson dosiahol stredné odborné vzdelanie a jeho deti Studovali na
Washingtonskej univerzite, v Seattli, kde dcéra Faye ziskala magisterské
vzdelanie v odbore socidlna praca a syn Ben diplom elektrotechnického in-
ziniera. Martin to zvykol zo zartu interpretovat ako odovzdavanie birkovej
sily, ktora bola tradovana v ich rodine.

Ako sme uz uviedli, Vi Hilbert dobre poznala svoju tetu Susie. Niektoré
rozpravania poznala nielen z nahravok, ale aj z autentickej skisenosti. ,, Teta
Susie sa niekedy pridala k oberacom malin, aby zarobila nejaké peniaze.
Kazdy vecer som jej vytahovala tfne malincia z ruk. Mala slabé o¢i, zbierala
podla hmatu® (Haboo, 1993: XIII). Teta Susie bola v starobe uplne slepa.
Radost z rozpravania pribehov jej davala napln do poslednych dni Zivota.
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Zila u svojho najstarsieho syna Martina. Izba tety Susie bola hned pri ku-
chyni a kazdy den nevesta Cecilia pocula, ako si rozpravacka rozprava pri-
behy len tak pre seba. Jeden den zacala rozpravat pribeh, ale zastavila sa po
par vetach: ,,Oh nie, toto som hovorila véera!“ Teta Susie zomrela vo veku
bezmala sto rokov v r. 1961.

Vi Hilbert v niekolkych vydaniach zbierok rozpravok a rozpravani, sa
v uvodnych poznamkach vyjadrila aj k viacerym umeleckym a socidlnym
znakom rozpravani tety Susie.

Pre rozpravanie je velmi dolezité posluchaéstvo a v SirSfom vyzname aj
rozpravacska situdcia (Smolinska, 1987: 24). Ked rozpravad rozprava pribeh
ludom, ktori st oboznameni ba ¢o viac, ktori st sucastou kulturneho pro-
stredia, komunikacia je lahs$ia. Pouc¢ené obecenstvo pridava vlastné po-
znamky na okraj a tak ozivuje rozpravacska situdciu. ,Nase legendy st ako
drahokamy s mnohymi ploskami. Moji stari, mi nikdy nepovedali - toto je
poucenie, ktoré pribeh prinasa. Ocakavalo sa, ze budem pozorne nactvat
a pochopim, o ¢om bol pribeh. Bola mi dopriata dostojnost vlastnej inte-
pretacie.“ (Haboo, 1993: IX) Interpretacia bola samozrejme ohranicend kul-
tarne. Ovela tazsie sa rozpravalo tete Susie, ked za nou prisiel na vyskum
Leon Metcalf. Tento si pocinal velmi dobre, ked uvazime, Ze nebol $koleny
antropoldg. Délezité bolo, Ze nahraval ,,odkazy informatorov®, ktoré mu
otvarali srdcia rozpravacov, medzi ktorymi robil vyskum. Bolo to akési od-
porucanie pre vyskumnika, ale zaroven to prezentovalo vymozenosti tech-
niky, ktora bola pouzitd na zachovanie materialu. Vnimava rozpravacka po-
chopila vyznam tejto transmisie. Ked prisli prvy krat k tete Susie, nemala
este v dome elektrinu, preto nahréavali vinom dome. Ked Leon Metcalf pri-
$iel po druhy raz, mala uz elektrinu zavedent. Aj z toho vidno, aka vaznost
prikladala tomuto vyskumu.

V ¢asoch prirodzenej komunikacie rozpravani - bez technického spro-
stredkovania - sa rozsah pribehu prisposoboval ¢asu, ktory mali posluchaci
k dispozicii. Najdlhsie pribehy rozpravali za dlhych zimnych vecerov, struc-
ny variant pribehu odznel, ked sa napriklad ilo okolo miesta, ktoré bolo de-
jiskom onoho pribehu, udalosti. Teta Susie zazivala pri vyskume novu situd-
ciu. Namiesto ziadostivych tvari posluchd¢ov mala obratit pozornost ku
stroju, k magnetofénu. Pri nahravani bol pritomny aj jej mladsi syn Al ktory
matku povzbudzoval dslovim ,,Haboo Toto mozno volne prelozit ako ,,Roz-
pravaj! Chceme pocut dalsie rozpravanie...“ V tradi¢nej rozpravacskej situacii
malo toto slovicko povzbudit rozpravaca, ubezpecit ho, ze jeho posluchaci
nespia, ze ich pribeh zaujima a chct ho pocut dalej.

Aj ked v case vyskumu Leona Metcalfa bola teta Susie uz slepd, potre-
bovala aspont pocut povzbudenie posluchécov. Dizku rozpravanych pribe-
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hov prisposobovala dizke pasky, syn ju upozorioval, kedy bude paska kon-
¢it, aby si dopriala pauzu, kym ju vyskumnik oto¢i. Tieto technické obme-
dzenia nespdsobovali ujmu samotnému rozpravaniu. Schopnost prisposobit
sa podmienkam je jednou z charakteristik zivej slovesnej tradicie (Sirovatka,
1975: 49-50).

Osobitnd pozornost si zaslizia vyrazové prostriedky a sposob podania,
ktoré teta Susie vo svojich rozpravaniach vyuzivala a ktoré zodpovedali roz-
prava¢skym tradiciam jej kultary.

Ustalené formuly. Pribeh za¢inal ustalenym spojenim: ,,Niekto tam byval
(zil)“ Dalej sa dej rozvijal a pointu opakovala rozpravacka $tyrikrat — akoby
posluchac¢ov utvrdzovala v tom, ¢o sa odohralo. Zaver rozpravania - to boli
slova ,,To je koniec®. Na tuto formulu mohlo obecenstvo nadviazat uz spo-
menutym ,,Haboo", teda ,Rozpravaj. Rozpravaj este®, ale takato vyzva mohla
odzniet nielen v zavere, ale aj uprostred rozpravania.

Dramatické prvky. Ked rozpravacka rozpravala pribeh, vlastne hrala di-
vadlo. Preberala na seba roly postav a vyjadrovala sa v ich style. Bolo na-
priklad prizna¢né, Ze Havran hovoril sondrne, cez nos. Kazdej z postav pri-
behu dala svojsky hlas, ¢i to bol Medved, Srnec alebo ,,nemd” ryba Flundra,
¢i prachnivé poleno (z ktorého sa stala opatrovatelka Hviezdneho Dietata).

Vyznamotvorna bola melodika prejavu. Zberatel Leon Metcalf naprik-
lad, ako sme uz o tom hovorili na inom mieste, ovladal jazyk Lushootseed
len pasivne. Avsak ako muzikdlny ¢lovek a vzdelany ucitel hudby bol
schopny sledovat dej pribehu prave podla rozpravackinho hlasového pre-
javu. Tieto dramatické hlasové kvality prejavu tety Susie sa zachovali aj
v nahravkach rozpravani.

Dalsim $tylotvornym prvkom rozpravani boli gesta a mimika - z ktorych
nevieme zrekonstruovat ni¢, resp. pozndme len povzdych Vi Hilbert, o tom,
Ze rozpravanie zredukované do pisomnej formy je ochudobnené, pretoze
prejavu chyba komplexnost.

Fabuldcia. Rozpravacka hovori pribeh z viacerych odli$nych uhlov,
v mene niekolkych postav, pricom jednotlivé roly meni v priebehu rozpra-
vania. Podobne z ¢asového hladiska nie je prisne zachovavana néaslednost,
naopak, rozpravacka sa v priebehu rozpravania vracia k niektorym udalos-
tiam. Predstavi postavu, dostane ju do deja, zacieli na iné miesto alebo cas,
alebo oboje. Potom sa zas vrati k postave, ale nie tam, kde ju zanechala, ale
trochu neskor v slede udalosti, takze posluchac si niekedy musi predstavit,
¢o sa medzitym stalo.

Vobec, ¢asovy rozmer rozpravani je velmi zaujimavy. Z poznamky Vi
Hilbert o veku pribehov sa dozveddme o spdsobe merania ¢asu. ,Nevieme,
kedy vznikli tieto pribehy, pretoze sme nepouzivali kalendar podobny dnes-
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nému. Moji [udia oznacovali ¢as v stvislosti s dolezitymi udalostami, ako
bol rok zatmenia Slnka, alebo obdobie, ked velky polom zablokoval rieku
Skagit, alebo ked este stdl ten ¢i onen dlhy dom, ¢i obdobie pred tym, ako
prisli [udia krala Juraja. Nasi rozpravaci si vypestovali vynikajicu pamat.”
(Haboo, 1985: IX) Zaroven treba pripomentt, ze v oblasti severozapadu,
ako badatelia zhodne konstatujd, si kmene pévodnych obyvatelov uvedo-
movali cyklicky cas, ktory stvisel s periodickymi pohybmi morskej vody
a s tahmi ryb. (Suttles, 1987: 68) Datovanie vo vSeobecnosti, v pribehoch
zvlast, bolo nepodstatné, ak len neslo uz spomenuté pribehy o povode sveta,
ludi a veci.

V suvislosti so zapamétanim textov nie je zanedbatelné, Ze tieto ¢asto
byvali usporiadané vo versoch. VerSovana, viazand rec je bezosporu lahsia
na zapamdtanie, a tak aj pre zachovanie obsahu, ktorého variovanie nebolo
vzdy prijimané ako kladna hodnota, ako sme uz o tom hovorili na inom
mieste.

Osobitnu pozornost si zasluzi humor a smiech, vysmech ludskych sla-
bosti, ktory je v pribehoch obsiahnuty. Kladnou hodnotou je napriklad pre-
$ibanost, ak hrdina ziska vyhodu na zaklade svojho vtipného a mudreho
pocinania. Na rozpoznanie humornych situdcii sluzi ¢asto ton hlasu roz-
pravaca, ktory moze byt ironicky az sarkasticky.

Rodovobolo rozdelené napriklad, ako sa rozprava¢ vyrovnaval s profan-
nymi javmi Zivota. Spominat mocenie, vetry, milovanie, anatomické vlast-
nosti, mohli v pribehoch muzi alebo staré zeny. Spajat ich so Zenami alebo
dievéatami sa povazovalo za nenalezité.

Uz takmer pred $tvrtstorocim Oldtich Sirovatka povzdychol (Sirovatka,
1975: 48) ako sa medzindrodna folkloristicka produkcia o vybornych roz-
pravacoch a o okolnostiach interpretacie folkloru stava neprehladnou. Zbe-
ratelka a rozpravacka, vlastne obe rozpravacky, ma zaujali svojou motiva-
ciou. Teta Susie chcela rozpravat svoje pribehy, Vi Hilbert zas nabrala odvahu
tieto pribehy prepisovat, prekladat, publikovat a opat porozpravat. Obe vy-
uzili vSetky pristupné ,kanoe®, nastroj prevazania, odovzdavania a tym aj
zachovania svojho kultirneho dedicstva. Tato potreba narastala nielen ¢a-
som, ale spolu aj so vzdelanim a rozhladom, ktoré mala Vi Hilbert. Bola za-
viazana svojim fudom, ktorych sp6sob Zivota sa natolko zmenil, Ze st odka-
zani pri hladani svojej vlastnej identity na takyto druh sprostredkovania.
A je zaviazana aj tym, Co prisli, dat im vediet viac o ich kultuare, ktort tito
donedéavna sami za ni¢ nemali. (Haboo, 1991: II)
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Hviezdne dieta

Ukazka folkldrneho textu

Nasledujtice ukazky sme vybrali zo zbierok, ktoré zostavila Vi Hilbert. Zbera-
telka Zdnrové ¢lenenie materidlu uvadza len velmi vseobecne, nasledujuci text
napr. oznacuje ako epické rozpravanie. V tomto texte dominuji motivy stvore-
nia sveta. Rozprdvanie zaznamenal Leon Metcalf okolo r. 1950.

Pribeh rozprava Aunt Susie Sampson Peter, v ¢ase vyskumu bezmala 90 roc-
nd rozpravacka z kmena Lushoodseed. Text prepisala a do anglictiny prelozila
Vi Hilbert. Podla variantu, publikovaného v zbierke Aunt Susie Sampson Peter:
The Wisdom of a Skagit Elder. Lushoodseed Press 1995, s. 91-126 do slovenéiny
prelozila Marta Botikova.

V zatvorkach () uvadzam doplnky a vysvetlenia, ktoré dava v texte rozpra-
vacka alebo prekladatelka do angli¢tiny. V zatvorkach [ ] davam vysvetlivky pre-
kladatelky do slovenciny.

Zeny z urodzenej (vys$Sej) vrstvy zbierali potravu. Dve sestry. Vykopdavali
korene papradia. Ako nazyva biely ¢lovek tieto korene? (No, nech je hoci-
jako.) Hladali tieto korene. Kopali $tyri dni, tieto Zeny. Zotmelo sa. Tak si
lahli, tieto Zeny. Stars$ia povedala: ,,Oh, nie st to pekni muzi? Neboli by dobri
manzelia pre nas? Ta Cervend Hviezda, to bude tvoj, a moj zas ta Biela
Hviezda,“ (povedala zo zartu). Hviezdy ich pocuvali. Ked Zeny zaspali, zo-
brali ich so sebou na nebo. Boli tam, ked nadislo rdno. Teraz videli svojich
muzov. A hned ta blaznivd odmietla toho, ¢o sa stal jej muzom. Hovori:
»Nechcem sa pozerat na jeho tvar.“ Ale manzel tej sestry bol dobry. Hned
vedel, ¢o citi. ,Pre¢o ma odmietas, ked si si ma najprv vyvolila? To bola
tvoja myslienka, tvoja tizba po mne. Tvoja!“ Ona nepovedala ni¢. Dalej ko-
pali. Kopali, kym mali vela korenov. A ona je nestastna. Nepaci sa jej man-
zel. Potom otehotnela. Starena jej radila: ,Nechodte, nehladajte korene,
ktoré sa lamu pod zemou.“ Tam urobil chybu. ,,Naco nam tato starena ho-
vorila, aby sme to nerobili? Kopali. Ona zlomila koren papradia. Ona len
kopala, kopala, kopala. Nakoniec sa prekopala. I8la a pozerala sa. ,Tamto
dolu, to je nasa zem!* Hned to (tu dieru) zakryla. Prisli. Stary muz sa spytal:
,Vy, ludkovia, ste museli prekopat dieru. Preto bol taky vietor.“ ,,Nie, muselo
to byt daleko. To muselo byt z dialky. My sme neprekopali dieru.“ Svitanie.
Isli zas. Ona isla. Povedala sestre:
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»ldem si pripravit cédrové vetvicky (na robenie povrazov).* ,Co chces$
urobit? Mas predsa dobrého manzela.“ ,,Ja ho nemam rada, starca. Nechcem
tu zostat zavrznuta aj s dietatom (ked budem mat dieta). Idem si pripravit
céder. Vela cédru. A z vldkna si upletiem povraz. Dostanem sa dolu.“ ,Je to
tvoje rozhodnutie, povedala jej sestra. ,,Ja si budem pripravovat céder a ty
len budes kopat.“ Pripravovala si cédrové vetvicky a spletala ich az do noci.
Spletené cédrové lano sa navrsilo. Potom si urobila nie¢o, na ¢om sa dalo
sediet. Spletala a tkala, spletala a tkala. Pripravila si nie¢o, na ¢om moéze vi-
siet. Zobrala kdsok spleteného a uviazala na palicu, ktord prva dopadne
a bude pripravend pre nu, aby si na nu zastala. Tak zbada, Ze je povraz uz
na zemi. Potiahla, kym koniec nedopadol na zem. Teraz to bolo v poriadku.
Povedala svojej sestre: ,,Len mi podrz povraz. Podrz ho, kym p6jdem dolu.
Potiahnem $tyrikrat a potom ho pustis. Potiahnem a potom sa navije. I$la
a prisla. Potiahla, tahala a tahala. Potiahla $tyrikrat a sestra to uvolnila. Po-
tiahla, kym sa povraz nenavil. Sla.

HTladala bystrinu. Sla ku brehu dugwaé. Tak sa volala. Dugwac¢. To je jej
meno (bystriny). Ona ju pomenovala. Ona sama ju pomenovala. Sla. Prisla po
dlhej ceste. ,,Koho budem volat, aby mi opatroval dieta? Kto mi bude pri die-
tati?“ Zrazu uvidela stary kmen. Kopala don a kopala a kopala. Marne sa snazilo
postavit, toto staré poleno, nedalo sa mu. Len tam sedelo. Kopala don znovu,
az sa polozilo tam, kde bolo aj predtym (prachnivé poleno). Kracala dalej, az
prisla k dal$iemu kmenu a kopla dor. Marne sa snazilo vstat to poleno. Neve-
delo sa premenit na &loveka. Kopla doni znovu, aby bolo poleno. Sla. Opit prisla
k dobrému kusu dreva a kopla don. Kopla don styrikrat. Skusilo stato¢ne vstat.
Nevedelo povedat ani slovo. Znova ho kopla. Kopala ho, kym opit nebolo
z neho prachnivé poleno. Sla dalej, kym opit neprisla k vybornému suchému
prachnivému kmenu. Ten bol dobry. Kopla don $tyrikrat. Hned vstala stara
zena, oble¢end v malej prikryvke a povedala: ,,Och, vhucka moja, zobudila som
sa. Spala som.“ ,,Stard mama vstavaj. Ja musim odist. Ty sa mi budes starat
o dieta.“ Isla do xadiab [pravdepodobne miestny nazov]. Tam nasla $tyri cédre.
,Oh, toto bude dobré miesto, tu budeme byvat.“ Tak si prichystala veci. I$la
k bystrine. V tom ¢ase tiahli lososy. Pomyslela si: ,,Musim urobit vr$u. Musim
ich lovit do vr$e. Tak si pripravila cédrové vldkno. Rozstrapkala ho. Potom
uplietla vrsu. Polozila ju do vody. Potom este urobila zbytok, pleteny plotik
s dierou, kam sa vlozi vrsa, kam sa vlozi ten podlhovasty kos.

Bola tam a potom porodila dieta. Povedala (starene): ,,Ty budes tisit svoje
vnuca. A budes ho oslovovat ako dievcatko. Poc¢ula som, Ze su Zeny zo se-
veru, ¢o hladaju manzelov. Tvojho vnuka by mohli uniest. Len ho oslovuj
ako dievca.“ Ale tato hlupa stara zZena je blazniva. Matka ide vybrat rybu
z vr$e, a potom, ked sa vracia, pribliZi sa potichu k opatrovnicke. A ¢o po-
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¢uje, ked sa priblizi: , Tisko, moj vnucik, tisko moj vnacik. Oh, oh. Ja som
chcela povedat, moja vnucka, moja vnucka.” ,,Oh, blazniva, nani¢hodna.
Nazyva dietatko chlapcom. Ukradnu ho!* Zacne sa vadit: ,,Preco nazyvas
svoje vnuca vnucikom, chlapcom?“

,Oh, ja som sa zabudla, ja som sa zabudla.“ A zacala akoby plakat, tato
starena. Znovu isla (mlada Zena) vybrat lososa z vrse. Ale starena akoby ne-
dok4azala dieta utisit. Nejaké zeny prisli ku starene. Rovno sa jej spytali: ,Co
to je, o ¢o sa staras?“ ,Dievcatko, vase vysosti, diev¢atko.“ Ako odisli, blaz-
nivé starena opat pospevovala dietatku: ,,Bud tisko, moj vnucik. Oh, oh,
teda, chcem povedat, moja vnucka!“ Aha, t4 starena nazyva dieta chlapcom.
Najmladsia (zo zien) bezala, zobrala dieta od starej Zeny a celé ho prezrela.
Vtedy zistila, Ze je to chlapcek. Tak ho uniesli.

Stard zena sedela sama, ked prisla matka dietata. ,Oh, nejaké Zeny prisli
ku tvojmu dietatu. Chcela som ho ochranit, ale uniesli ho.“ ,Lebo si ho na-
zyvala, oslovovala ako chlapca!“ Zena ju varovala, kym do nej kopla. ,Co
to so mnou robis?“ Tam bola, tato stara Zena. Kopnuta. Opét z nej bolo iba
prachnivé poleno. Tak ju tam nechali.

Matka zobrala plienku, ¢o malo jej dieta. Zobrala ju dolu k bystrine. Tam
nahlas plakala. Toto som zvykla robit s plienkami mojho drahého dietata.
»Prala som a zmykala som plienky. Prala som a zmykala som plienky.“
Plienku Zmykala, ked'tu zrazu plienka zaplakala. Plakala tato, plakala. Plakala
a plakala.

Zobrala svoje dieta a zabalila ho. Zobrala svoje veci a svoje jedlo. Zbalila
ich. I8la dolu prudom xadiab, az prisla na miesto zvané sc¢i cag wqs [miestny
nazov] pribrehoch dugwaé. Tam zalozila ohen a tam zila. Teraz tam Zila. Pla-
kala. Plakala. Stale plakala za svojim synom. Aj ked mala svoje dieta z plienky.

Tam zil havran v xw ixw ali¢ /miestny ndzov/. Mal velky dom. Velky dom
mal Havran. To bol dom na dve ohniska. On patri ku $lachte. Ku $lachte
patri Havran. Tam zil Havran obklopeny mnohymi ludmi. Zrazu Havran
povedal. ,Idem dolu. Idem dolu po vode.“ Isiel dolu pradom. Potom uvidel
maly dym. pristal s kanoe pri brehu a vystupil na breh. Potiahol si vyssie le-
giny. Co je to? Sedi tam Zena. Drz{ dieta. Havran utekal ku nim a tahal ich.
(Havrani smiech) Zobral ich ku vode. Ona len ¢o stadila zbalit veci pre dieta.
Prikryvky a trochu jedla. A dala ich do kanoe. Tak zobral svoju otrokynu
hore riekou. Hned dal meno svojmu malému otrokovi. Nazval ho lalawa
bix. Taky otrok z urodzenej vrstvy. Plavili sa proti pradu.

A prisli do xw ixw ali¢. Otroci z urodzenych panov.

Oh, ked'ide Havran von, vy$pini sa na tvér svojich otrokov, kym hlava aj tvar
nie je cela zaspinend vykalmi Havrana. Teraz t4, ¢o odmietla manzela - Hviezdu,
stala sa otrokynou. Stala sa zalostnou polutovaniahodnou otrokynou.
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L e e 5 et s
Tanecnicky sprevddzajii tanec bubnovanim na slavnosti otvorenia Longhause, TESC,
Olympia, WA, USA.

A teraz druhad cast pribehu. Tam je jej syn so Zenami z horného toku
rieky. Vyrasta. Chodi dookola. Zrazu bezi domov a hovori: ,Mama, tam je
niekto s velkymi o¢ami, tam.“ ,Kde, kde?* , Tam.“ , Ty si na§ manzel,“ ho-
voria zeny dietatu. Potom mu (jedna z nich) urobila luk. Luk s tetivou. Po-
tom mu hovori: ,,VSetko, ¢o zastrelis, je stravou pre nas.“ Dieta i$lo a zastre-
lilo veveri¢ku. Vypitvala ju a to bolo jedlo. Cas plynul a on videl dalgiu. Jeho
luk je uz teraz velmi velky. ,,Oh, mama, tam som videl nie¢o s dlhymi
usami.“,,Ty si nas (¢o ndm obstaravas potravu). Nas (¢o nam obstaravas po-
travu). Zastrel to! VSetko je pre nas potrava.“ Tak zastrelil zajaca a priniesol
jej ho. Priniesol jej ho, ona ho vypitvala a pripravila ho. Upiekli toho zajaca
a zjedli. Znova videl nieco so zZiarivymi ocami. ,Mama, tam som videl nie¢o
s velkymi vytrestenymi o¢ami som videl.“ ,Nie, nie, nie, nehovor tak. Ty si
nas zivitel (Co nam obstarava$ potravu).“ Teraz uz md urobeny skutoény
luk, Velky luk. Vtedy dieta skolilo srnca. I§lo za nim a tahalo ho. Potom ho
(srnca) rozrezali. Takto ten ¢lovek vyrastal. Potom strelil jelena. Strelil ho.
Strelil ho. Strelil ho.

A tam je Dieta z Plienky. Otrok Havrana! Dieta z Plienky vyrasta, rastie.
Teraz uz je dost stary na to, aby obstaral palivové drevo. [Vybrat drevo s pri-
rodzenou dierou na ohen, do nej vlozit horuce kamene, kym strom nie je
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tymto sposobom sklateny.] Poslali ho (na vrch oproti Mt. Sedro Woolley).
Poslali ho, aby sklatil jedlu.

Akokolvek mu zakazuju. Tomuto (Hviezdnemu) dietatu. Teraz je uz vy-
rasteny muz. (Clovek s vlastnym rozumom.) Varuja ho: ,,Neprenasleduj je-
lena, ak pojde tym smerom. Len ked pdjde cez rieku, vtedy ho prenasledu;.”
»Preco mi hovoria, aby som tou cestou neprenasledoval vysoku zver? Mys-
lim, Ze sa musim tade rozbehnut a vypatrat to.“ Tak utekal. Utekal a dostal
sa na vrchol. Pozeral sa. Oh, dym stipa z oblasti horného toku. Myslel si,
ze vidi malu bystrinu. A to bola pritom velkd rieka!

,»Oh, to je iste ten kraj, odkial ma ukradli tito zIi [udia. Vy, ludkovia, to
zistite. Siel, plazil sa k tym osamelym ludom. Siel, a na¢uval na boku
domu. ,,Ci by (si) bola mala manzela, keby som nebola zvedava a nebola
by som utekala za starenou, aby som prezrela to dieta, ktoré opatrovala.”
,»Oh, tak ja som bol ukradnuty. Tymito nedobrymi fudmi. Vy, ludkovia,
o tom viete.“ Potom sa vratil, (a urobil nejaky hluk, ako prichadzal) a oni
prestali hovorit, zostali ticho. Zaujimalo ho, chcel sa dozvediet, ako ho tito
[udia zobrali.

Vtedy sa ho jeho Zena opytala: ,,Chytil si nejakd zverinu?“ ,Tam je nejaka,
tam lezi.“ I8la a nasla ju. Zobrala toho jelena a tahala ho. Zbalila si ho na
chrbat a tak $la. Svitol dalsi den, To je vSetko, na ¢o si spomenul. Prisli
a stale sa hadajua. ,,Takze mna ukradli tito $pinavci? To zisti§! Idem prena-
sledovat toho jelefia. Budem ho prenasledovat.” Ten jelen utekal. Dolu kop-
com. Kym prisiel do tidolia. Tam ho zastrelil. Rozrezal ho. Vyhodil mu vnu-
tornosti. Potom ho zdvihol. Zavesil. Zobral loj a dal ho dnu, spolu so svojim
loveckym naradim, do svojej kapsy. Jeho luk a $ipy.

Matka svojmu Dietatu z Plienky poradila. ,,Myslim, Ze tvoj drahy pri-
buzny je teraz starsi. To uz nie je pravdepodobné, zeby bol stale dietatom.
Myslim, Ze teraz je uz dospely muz. Bude$ kricat tieto slova, kym budes sti-
nat (spalovat) jedlu. Oh woe, oh, woe, oh woe!*

Piesen: / Oh woe, oh woe, oh woe, / hovori sa, Ze mojho brata ukradli
dve zeny, / ktoré boli z horného toku rieky. / Ja som len z plienky, / ktort
zmykala moja matka. / Havran zo mia urobil otroka. /

Potom ten druhy (Hviezdne dieta) rozrezal jelena. A povesil ho a loj dal
do kapsy a isiel podla toku rieky. Niekto tam robi hluk, tam kde stipa ten
dym. (To si pomyslel Hviezdny chlapec). Isiel potichu za hlasom. Stal na
druhej strane stromu, ktory ten kalal. Len ho budem pocuvat. (To st mys-
lienky Hviezdneho chlapca).

Piesen: / Oh woe, oh woe, oh woe, / hovori sa, Ze mo6jho brata ukradli
dve Zeny, / ktoré boli z horného toku rieky. / Ja som len z plienky, / ktort
zmykala moja matka. / Havran zo mila urobil otroka. /
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Tanecnd skupina z kmena Tlingit na regiondlnej tanecnej slavnosti v Olympii, WA,
USA.

Trochu sa ukdze. Tvar m4 zakryta rukami, tento chlapec. Takto je ked
place. Takto je skruteny, skréeny, ked place. Pyta sa: ,,Co to hovoris?“,,Placem,
schovavam si tvar. (Nevidi to svietiace stvorenie, ako odpoveda. Pla¢em. Ho-
voria, Ze mojho brata ukradli dve Zeny z horného toku rieky. Ukradli ho. Moja
matka, tak hovoria, mala starenu, aby strazila dieta. Nahnevala sa na starenu
akoplajutak, Ze z nej bolo prachnivé poleno, a matka sa potom pobrala dalej.
Potom k nej prisiel Havran. Teraz sme otrokmi u Havrana. Tam Zijeme, na
hornom toku rieky. Zotro¢il nas. Ten Havran z nas urobil polutovaniahodné
veci.“ ,,;To som mozno ja. Tam, kde Zijem st dve Zeny, ale neviem, odkial su.
Nanichodnice, stale sa vadia. Vadia sa kazdu noc a ja ich po¢ujem hovorit to,
¢o ty hovoris teraz! Teraz si musim zobrat len svoje veci. Moje nohavice a moju
koselu. Myslim, ze bude noc, kym tam pridem, ku domu Havrana. Zjedz tento
loj.“ Priblizil sa ku svojmu mlad$iemu bratovi a oskrabal jeho tvar. Oskrabal
- ocistil ho. Potom ho tento mohol vidiet. ,,Slava! Jeho starsi brat je velmi
pekny mlady muz! Z toho sa Dieta z Plienok te$i.”

,Oh, nalozim tvoje kanoe drevom. (Hviezdne dieta hovori svojmu bra-
tovi.) Nasekam ti to drevo.“ Zobral jel$u, rozsekal ju na kasky. Potom nalozil
na bratovo kanoe. Chlapec z Plienky povedal: ,,Oh, za toto ma Havran bije,
ked pozera moje vykaly!* ,Hned blizko dveri domu, blizko dveri domu je
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miesto, kde sa vykladies. A on to zhltne!“ Povedal to o Havranovi, ktory je
taky mudry. Dieta z Plienok sa plavilo hore riekou. Ked pristal pri brehu,
vyhodil v$etko drevo. Vyhodil ho. Vyhodil ho.

(V Havranovej reci hovori:) ,Skuto¢ne iny je lalawabix. Skuto¢ne iny.
Preco by tento nani¢hodnik mal byt iny?“ ,,;To sa len zd4, lebo rastie a stava
sa velkym a silnym,“ chrani ho matka.

Tam je, hore, tento. Sadne si vedla svojej matky a hovori jej: ,Matka.
Niekto prisiel ku mne. Osoba. Ja som ho nevidel. (Nemohol vidiet). Potom
mi odistil (oskriabal) tvar. To mi pomohlo vidiet, Ze je to mily, pekny ¢lovek.
Tu je loj. Myslim, Ze on je tvoj syn. Povedal, Ze tam su dve Zeny, kde Zije
a tie sa neustale hadajd, nani¢chodnice. Hovori, Ze ho len nazyvaju manze-
lom. Povedal, Ze rano pride. Tvoj syn. Rano zoberiem dolu kanoe.“ ,,Oh,
mily moj. To je on. MoZno, Ze je to on!“ Havran ich sleduje a vravi: ,Hovori.
Tento lalawabix. Hovori.“ ,,Hovori o kdlani stromov. To potrva dlho, skolit
strom, ktory tak pomaly hori.“ (Matka vysvetluje Havranovi.) On (Plienkové
dieta) hovori matke: ,,Zjedz ten loj, zjedz ho, zjedz ho.“

Cas plynie a lalawabix sa ide vyklast. Hned pri dverach. Havran hovori:
»Pozrime, lalawabixove vykaly! Mmmm...“ A zhltne ich, zhltne ich, zhltne
ich, zhltne ich.

Pride rano a on ide dolu riekou. Dieta z Plienok nespi, pretoze ma na mysli
svojho starSieho brata. Ide dolu riekou. Oto¢i kanoe dopredu, dozadu a polozi
skaly, aby ziskal rovnovahu a potom ide dolu riekou. Jeho brat pride na breh.
Jelena polozia do stredu kanoe. Tak zobrali koru, nalozili ju na kanoe, na kazdy
koniec, aby bol jelen uprostred kanoe. Sadli si spolu a zhovarali sa. ,,Su tam
nejaké Zeny, tam kde Zije§? St tam nejaké zeny?“,, Ano, je ich tam vela. Su Styri.
Tri z nich st nani¢. Tie vobec nezavazia. Ale je tam jedna, jedna velmi dobra
zena. Pracuje do noci. Ale ostatné tri st nanic. Len poni¢om behaju dookola.
Je tam Mysia zena, Krtia Zena a Straka. Niet veci, na ktora by boli stce. Jedine
st suce pobehovat dookola. Ale t jedna, to je vynimoc¢ne $ikovna pani. Ona
vie robit véetko.“ ,,To bude dobre, dostat ju za Zenu. T4, ktora zbali méj néklad,
tabude mojou Zenou.“,,To je dobré rozhodnutie,“ hovori mu mladsi brat, ,,to
je dobra myslienka.“ Plienkové Dieta teraz vyrastlo. To ho star$i brat tak o¢is-
til, ze Ziari. Idu hore riekou. ida hore riekou potom, ¢o sa pozhovarali. Ked
prichddzaji do dohladu tych, ¢o tam Ziju, sedia oto¢eni chrbtom.

Havran to hned uvidel a robil ponizujice poznamky na svojho otroka
lalawabixa, (ktory povedal:),Ja Ze by som mal zostat otrokom tomuto $pi-
navcovi? Mysli si vari, Ze som to eSte stdle ja, ten, ktorého zotro¢il?“ Pristali
na brehu. Pristali na brehu a zacali vykladat veci z ¢Ina. Zobrali baliky a isli
hore. On [Hviezdne dieta] si sadol vedla svojej matky a o¢istil jej tvar. Ocistil
svoju matku, odistil ju.
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Ndstup Zien na tanecnej sutazi, Pullman, WA, USA.

Zena hovori: ,Mozno to bol jeho mily starsi brat, ktory k nemu prisiel.
Havran hovori podozrievavo a ostrazito: ,,Je to tvoj syn? To je tvoj syn! To
je on! To je on!“ Oklame ho, ked ich vidi vystupovat z ¢lna a privdzovat ho.
Hovori: ,To je postel tvojej matky. To je postel tvojej matky. To je postel tvo-
jej matky.“ Jeho matka hovori: ,Klame ta. Ten $pinavec ta klame. Otroci
spia hocikde. Nemaju postel. Ked ide von, vykladie sa na moju tvar.“ A ona
zje ten loj, ¢o jej syn priniesol. ,,Jedz, matka, jedz.“ Tam sa zhovérali. Tam
sa rozpravali. Tam spolu hovorili.

Povedal bratovi posepky: ,,Nech Havran pocuje tvoj plan. On nema dobry
rozum, vykri¢i to.“ Plienkovy chlapec $epka: , Ktorakolvek dokaze odniest
naklad z bratovho ¢Ina, s tou sa ozeni.“ Havran hned krici: ,,Nachystajte sa,
zeny. Upravte sa. Ktora z vas odnesie naklad, ¢o patri m6jmu adoptivhemu
synovi, stane sa jeho Zenou. Pripravte sa. Upravte sa. Zaplette si vlasy.“

Teraz mali tieto Zeny vela roboty a zapletali si vlasy. Mysia Zena $la a vy-
obliekala sa (ako babika). Tak isto Krtia Zena a rovnako aj Straka, ktora bola
velmi krasna Zena. Ked boli vSetky hotové, povedali: ,Nech ide prva Mysia
zena.“ Mysia zena chytila jelena, skisila ho vyniest. Nie! Len nim trhla. Len
sa zakolisal. Potom i$la Krtia Zena. I$la. Ndklad nezdvihla, len nim trhla.
Potom isla Straka. Smiala sa ako isla. Ocenil ju. ,,Oh, toto je najlepsia z tych
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zien.“ ,Nie! Ona je nanic. Je tam aj dobra Zena, ale ta pride neskor. Budes
ju vidiet!” Aj Straka len pohla balikom, ale ho nevybrala z ¢Ina a nakoniec
to nechala tak. Vsetky boli zahanbené. Tam bola Mysia Zena, hlodala toho
jelena z jedného konca na druhy. Hlodala ho az po zadok. Bola nervédzna
a zahanbena. Tam.

Malej Zabe dévala matka pouéenie: ,Bud opatrnd. Bude$ hovorit po-
sledna. Povie$ skromne - Ci to budem ja, ktora zdvihne néklad tejto uro-
dzenej osoby?“ Zabia matka poradila dcére: ,Je to proti nasim zvykom, aby
si ty jedla to, o ti daju, aby si pontkala hostom. Je to zakdzané. Ty to len
poloz. Bude to patrit tym hostom, ktori st usadent, ktorych pozval Havran.*
A dej ide dalej. Tam st ti ¢o chystaju palice na opekanie. Pri vode, stale este
v ¢Ine lezi jelen a ludom povedali, Ze si uz maju chystat razne [hovori roz-
pravacka sarkasticky].

Teraz sa zjavi mala Zelena Zaba, velmi pomaly. ,,Pozrite na tu, ¢o pri-
chddza. Oh, to bude moja Zena. Je plavovlaska, tito mala Zelend Zaba
s dlhymi vlasmi, ktoré jej volne splyvaju. Zaslizi si uznanie. I$la a prisla
tam, kde boli fudia usadeni. Mal4 Zelena Zaba hovorila. Pomaly. ,,Mohla by
som to byt ja, nehodna, ktord odnesiem naklad z ¢Ina takej vysokopostave-
nej osoby?“ I§la k vode. Mald Zelena Zaba si prehodila jelena cez plece
a niesla ho hore. Zobrala ho dnu do stredu Havranovho domu. Tam.

Potom pozvala dnu svoju matku. ,,Pod mama, pod dnu!* V3etci ostatni
vosli spolu aj s mlad$im bratom. Oslovovali Plienkové Dieta s ictou, ale nik
ho nespoznal. Nikto nepoznal Plienkové Dieta. Potom jelena rozrezali.
Hned, ako dali Havranovi loj, prehltol ho, prehltol ho, prehltol ho. Prehltol
ho bez Zuvania. Ved vieme, je znamy svojim velkym hrdlom (pahltnostou).
Pokrac¢ujeme. Rozdelovanie pokracuje. Je rozrezany, tento jelen. Mladi muzi
ho napichali na razne a pecu ho.

Mald Zelena Zaba d4va loj do nadob a d4va svojej matke. Potom jej
matka tento loj ponuka. Teraz stari Iudia jedia. Jedia tento loj. Zelend Zaba
neda ni¢ do ust. Matka jej tak poradila. Zrazu Havran povie: ,,Otvorte stre-
chu, ludkovia! Otvorte strechu, otvorte strechu, otvorte strechu! Za¢ina tu
byt velmi teplo.“ Toto sa stalo, lebo niekto na nebi sa nantho nahneval. Ludia
otvorili strechu. Havran stale rozpraval. Blabotal. A zrazu vyletel. Vyletel
hore na strechu. Tam trepotal kridlami. Pre vSetko dobré na svete, ¢o ten
Havran robi. (Ludia si pomysleli.) Co robi? Hore na streche robi taky hrmot.
Zrazu odletel. Bol premeneny. Clovek z urodzenej vrstvy bol premeneny.
Premenil ho jeden z Hviezd. Letel dolu po prude. Stale rozpraval. Stal sa
navzdy Havranom. Potom [udia piekli a varili a oslavovali.

A bratia potom zacali chystat zem pre dal$ie generacie. Zhromazdili
vsetko, ¢o bolo na zemi a zapalili to. Zapalili to. Zvieracie kozusiny, nastroje,
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siete, domy, $aty, jedlo aj ¢Iny zapalili. VSetko zamie$ali do popola a dali do
vreca. Urobili si mokasiny, vela parov, aby cestovali po zemi. Vsade, kam
isli, rozsypali popol, takze na vacsine miest najdete zvacsa rovnaké veci. Lu-
dia povstali z toho popola a tak vznikla vacsina kmenov. Ked svoju pracu
urobili, odpocinuli si.

»A ¢o budu ti Iudia, ktori pridu, pouzivat na svietenie? Co budu pouzivat
na svietenie?“ ,,No, myslim, Ze by sme sa mali zajtra vynasnazit,“ povedali
Hviezdne deti. Chceli ist cestou hore za svojim otcom. Hore na oblohu. Dajt
zemi dusuy, a to bude Slnko a Mesiac. On (Hviezdne dieta) $iel rano a ces-
toval po oblohe. Isiel hore prudom a zrazu sa oteplilo. Zostalo velmi hortico!
Veci horeli. Ludia skakali do vody, boli potialto (vo vode). Potom postupne
nastala noc. Vysli z vody a hovorili Plienkovému dietatu: ,, Tvoj brat je velmi
horuci! Je to akoby sa letné palavy zvicsili. Ludia budu zomierat!” (Poradili
mu.) ,,Ked Slnko pride na miesto predtym, ¢o nastane teplo, tak tam chod
a ochlad sa, kym nastane noc. To bude spravne.“ Hovorili o tom a rozhodli
sa, ze to bude spravna cesta, ako to urobit.

»Je velmi horuco! Je velmi hortco!“ (Ludia sa stazovali na Hviezdne
dieta.) Ked sa brat vratil, spytoval sa: ,,Aké to bolo?“ Plienkovy chlapec sa
smial a povedal: ,,Si velmi horuci!“ Brat povedal: ,Vari aj ludia pomreli?“
Povedali mu: ,,Hned ako sa tam objavis, je prilis teplo. Kazdy sko¢il do vody.
Nikto nezostal vonku z vody. Len dolu z brehu, dolu z tamtoho brehu, kym
neboli celkom pohrizeni do vody. Museli sa drzat stipov, aby ich voda ne-
uniesla.“ Hviezdne dieta po¢uvalo a povedalo: ,No teraz to ty vyskasas. Ty
to vyskusas zajtra.“ ,Kto, ja?“ (Odporucajui to.) ,,Ja sa mam tam postavit,
aby bolo teplo? Tam hore a navecer sa schladi?“ ,,To bude dobre.“ Hviezdne
dieta takto hovorilo svojmu mlad$iemu bratovi, Plienkovému dietatu.

Ked prislo rano, Plienkové Dieta slo. Oh, je chladno, kym ide. Len pred
poludnim nastane horuco. Ludia vtedy poskakali do vody. Ked tam pride,
zatne sa ochladzovat a nastava noc. ,,Oh, tvoj brat je spravny. To je dobré.
On bude svietit na zem.“

»Oh, tak potom ja by som mal ist v noci.“ Hviezdne Dieta povedalo: ,,Ja
pojdem cez noc.“ Tak to bolo usposobené. Plienkové Dieta sa spytovalo, ked
sa vratilo z cesty po oblohe. ,, Ako to bolo? Aky som bol? Bolo to v poriadku?“
»Bolo to v poriadku. Ked'si tam prisiel, bolo hortico. Potom sa ochladzovalo.
Tvoji ludia sa stréili do vody, pokym zistili, Ze je to v poriadku.* Siel.

»Ja myslim, Ze ja musim ist v noci,“ povedalo Hviezdne Dieta, ,,a ja si
len zohrejem chrbat, ked sa zem otepli od Slnka. Moja Zena pdjde so mnou.
Tvoja $vagrina pdjde tiez.“ Tak sa pripravil on, aj jeho Zena. Zobral svoju
zenu. Preto je Mala Zaba na Mesiaci. (To su znaky, ktoré vidno, ked si
Hviezdne Dieta hreje chrbat.)
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Ide Hviezdne Dieta a zem je oziarena. Ked prejde $tyrikrat, pride Norok.
Norok vzdy klame vo svoj prospech. Hned uvazuje. , Keby malo Hviezdne
Dieta manzelku, ¢o je jeho Zena mne, ked sa ozeni? Norok sa rozhodne, ze
sa bude povazovat za syna toho Nového Mesiaca, a pyta sa: ,Kde je mama,
kde je mama?“ Vyplagena tdto Zena rozmysla: ,Ako moze mo6j muz mat
dieta, ked nemal predtym manzelku? Cak4 na svojho manzela, aby sa vratil
a dal jej vysvetlenie. Tento prisiel v noci a spytoval sa na teba. Mal si na-
vétevu. Hovori, Ze je tvoj syn. Ten, o prisiel, hovori, Ze je tvoj syn.

Hviezdne Dieta odpoveda: ,,To je ten chlapik, Norok. To je ten priatel
Norok! Never mu, ¢o hovori!“ Norok nosi drevo do domu. On nosil drevo
a jeho otec odisiel. Potom povedal: ,Mama, idem pre¢. Ja budem Mesiac.*
Zena je opatrna, upozorhuje ho: ,,Oh, ta rieka je nebezpec¢nd. Spadnes a za-
bijes sa!“ Hovori sa, Ze sa trochu ukazal a Slnko vyzeralo ako vo dvoje.
Hviezdne Dieta ho chcelo varovat. (Ale nemalo to Ziaden vyznam.) Ked on,
Hviezdne Dieta, prisiel ku rieke — Mlie¢nej ceste, povedal Norkovi: ,,Teraz
sa pevne drz. Idem sko¢it na druhd stranu. Tak sa Norok drzal, kym
Hviezdne Dieta sko¢ilo. Sko¢ili, sko¢ili, skocili. Tento Norok a jeho otec.
(Norok) visel na nom, takze ten vyzeral ako hrba¢. Ten Hviezdny sko¢il.
Nastala noc. A pytali sa ho: ,,Preco si sa rozdvojil? Rozdvojil si sa predpo-
ludnim a potom zase na poludnie.” ,,To je tento, ¢o sa ukazuje (rozdvojuje).
On je blazon.“ Hovoril o Norkovi. Isli domov. Po mnohych diioch Norok
povedal: ,Mama, ja idem zasvietit, tentoraz to budem ja.“ ,Nie, ty sa zabijes.
Ty predsa nevie$ skakat. Nevie$ presko¢it na druhy breh rieky. Zabije§ sa!“
»Nie, viem skoc¢it.“ ,Tak teda chod.” Dostal nejaké staré oblecenie, ale za-
budol si trstinu. Norok ide. Prisiel k rieke, ¢o sa nazyva Mlie¢na cesta a vahal
od strachu. Stal tam posmelujic sa a potom skocil. A pristal presne upro-
stred rieky. Potopil sa. Zrazu nastala noc. Hoci bolo este skoro, nastala noc.
To bol prvé zatmenie, ked Norok zomrel.

Plienkové Dieta prislo, bola noc. Ked prisiel, jeho fudia sa smiali. ,,Co bolo
s tebou? Co bolo s tebou, ze sa tak skoro zotmelo? Plienkové Dieta odpove-
dalo: ,Ha, to bol ten nanichodny Norok, ¢o v tom zohral svoju tlohu, ako
oby¢ajne.“ ,,A kde je on na oblohe? ,,Siel osvetlit zem a ked skocil, pristal
uprostred pridu a utopil sa. Myslim, Ze zomrel.“ Tak hovorili o Norkovi.

Jeho starsi brat este neodisiel. Mesiac e$te neodisiel. Vzdy sa vracia do
domu, kde st zhromazdeni. Zhovaraja sa. Plienkové Dieta a jeho brat sa
zhovaraju. ,Myslim, Ze by sme mali pomenovat rieky, pripravit veci pre
ludi.“ ,, Ano, budd mat rozli¢né jazyky, tieto kmene,“ hovori star$i.[Rozpra-
vacka menuje mena riek, geografické nazvy.]

A to je teraz koniec.
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Literarne reflexie kultury Indianov
severozapadného pobrezia Severnej Ameriky
z oblasti zalivu Puget Sound

Vi Hilbert, zberatelka, interpretka a aktivistka, ktora pracovala s folklornym
materidlom kmenov severozapadného pobrezia, ma svojho nasledovnika,
ktory ide v jej stopach pri propagdcii miestnej kultury a literatury. Je nim
Sherman Alexie, spisovatel, publicista, basnik a scenarista, ktory doteraz
vydal priblizne 30 knih. Podobne ako Vi Hilbert, aj Sherman Alexie, o tri
generacie mladsi, sa hldsi k svojmu indianskemu povodu. Reprezentuje ho
a pomaha ostatnym ¢itatelom a zdujemcom pochopit alebo sa pridat k bu-
dovaniu tejto identity. Jeho texty sa vyznac¢uji humornym odstupom, ako
aj vynikajicim pozorovacim talentom. Alexie je jednou z najvyznamnejsich
postav literatiry poévodnych obyvatelov Ameriky a je u¢ebnicovym prikla-
dom nového typu rozpravania, ktoré ma v tomto regione hlboké korene.
Jeho rané diela boli v ¢ase vydania velkym prekvapenim pre ¢itatelov z radov
povodnych obyvatelov Ameriky i ostatnych Ameri¢anov. Z etnologického
hladiska st nielen faktografickym zdrojom poznatkov, ale poskytuju aj
emicku perspektivu hodnotenia kultary, teda vlastné vyznanie zvnitra sku-
piny.

V nasledujucej diskusii sa budem zaoberat problematikou folklérnej tra-
dicie a osvojenim si alebo pokra¢ovanim niektorych jej principov v pisanej
literattre. Vybrala som si priklad z oblasti severozapadnej kulturnej a geo-
grafickej oblasti. Hranice tohto regiéonu, podobne ako v pripade inych re-
gionov, boli v antropologickych textoch vymedzené na zaklade kombindcie
geografickych kritérif a charakteristik kultdry tunajsich pévodnych obyva-
telov!. Existuje niekolko prikladov antropologov, spisovatelov a rozpravacov,
ktori zasvitili svoj zivot a pracu zachovaniu a dal$iemu rozvoju vzacnych
textov ustnej literatiry tym, ze ich bud fixovali v zbierkach textov, alebo
nou priklady kontinuity a zmien v ramci folklérnej tradicie.

Vi Hilbert a Sherman Alexie st dvaja autori, o ktorych dielach a aktivi-
tach budem hovorit. S oboma som mala moznost osobne sa stretnut, zoz-
namit sa s viacerymi ich textami. Severozapadny region je velmi ¢lenity
a pestry aj z jazykového hladiska.

1 Handbook of North American Indians, Vol. 7, 1990: 1-52.
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Jazykovedci identifikovali viac ako $tyridsat jazykov, ktoré patria do viac
ako desiatich jazykovych rodin. Vac¢sinou ide o polysyntetické jazyky, ktoré
tvoria slova z mnohych prvkov a zahfnaja do nich pojmy ako subjekt, ob-
jekt, cas, aspekt a sposob. Tieto okolnosti jasne ukazuju, aky naro¢ny tu bol
folkloristicky alebo jazykovy vyskum. Zrozumitelnost podani komplikovala
aj skutoc¢nost, Ze tieto kmenové jazyky maju pomerne dobre ustaleny systém
spoluhldsok, ale systém samohldsok je pomerne chudobny. Zaznamenat
akusticku stranku rozhovorov pomocou pismen latinskej abecedy bolo
prakticky nemozné. V dosledku toho boli najstarsie folklorne texty zazna-
menané v angli¢tine na zaklade prerozpravania a prekladov ludi, ktori spre-
vadzali antropolégov pri ich terénnom vyskume.

V 50. rokoch 20. storocia zacala zberatefom pomahat technika. Nahravky
sa robili priamo v teréne. Ich prepis trval dlho, pretoze neboli k dispozicii
bilingvalni asistenti a zapisovanie textov bolo, ako sme uz spomenuli, sta-
zené nedostatkom symbolov na foneticky prepis. Jednym z folkloristov bol
Leon Metcalf?, ktory v 50. rokoch 20. storocia z vlastnej iniciativy a na
vlastné naklady zbieral indianske pribehy vo vychodnej ¢asti $tatu Washing-
ton. Jeho zbierka ludovych textov je cennou sucastou dokumentacie v Mu-
zeu Thomasa Burkeho. Leon Metcalf bol hudobnik a ucitel hudby na Wa-
shingtonskej univerzite v Seattli. Jazyk miestnych indianskych kmenov
poznal len pasivne, ale vdaka svojmu citu pre hudbu mal dobré predpoklady
na to, aby porozumel napriklad mnohym nuansam v textoch, ktoré rozpra-
vaci vyjadrovali pomocou melddie hlasu. Preklady a dalsi vyskum jeho
zbierky sa uskuto¢nili az koncom 60. rokov 20. storocia, ¢im sa texty po-
stupne spristupnili $irSej majoritnej, ako aj indianskej verejnosti. Bola to
in$pirativna praca pre dalsich antropoldégov, napriklad pre Thomasa Mel-
villa Hessa®, autora slovnika a gramatiky jazyka Lushootseed a zakladov
jeho fonetickej transkripcie, ako aj pre antropologa Melvilla Jacobsa?, ktory
na zaklade ndhodného stretnutia priviedol Vi Hilbert k prepisu a prekladu

2 Leon Metcalf (1899 - 1993) pozri https://nl.wikipedia.org/wiki/Leon_Metcalf, citované
5.3.2019

3 Thomas Melwille Hess (+ 2010) v tom ¢ase posobil na University of Victoria. V 70. rokoch
20. storocia inicioval samostatné magisterské studium indianskych jazykov (Native Indian
Language Diploma Program) https://www.uvic.ca/news/topics/2011+in-memoriam-dr-
thom-hess+ring. citované 5. 3. 2019

4 Melville Jacobs (1902 - 1971) bol americky antropolég znamy svojou rozsiahlou terénnou
pracou o kulturach severozapadného Pacifiku. Narodil sa v New Yorku. Po §tadiu u Fran-
za Boasa sa v roku 1928 stal ¢clenom profesorského zboru Washingtonskej univerzity, kde
posobil az do svojej smrti v roku 1971. Podla https://oregonencyclopedia.org/articles/ja-
cobs_melville_1902_1971_/#.XI1Vdk6DJ_IU, citované 10. 3. 2019
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folklérnych textov starych rozpravacov. O tejto vynimocnej zene z kmena
Lushootseed som uz hovorila v samostatnej kapitole, ako aj v inom texte,
ktory obsahuje aj zoznam jej publikacii®. Na tomto mieste by som ju chcela
spomendt nielen ako osobu, ktora sa sama vzdeldvala mimo formalnych
S$truktdr, ale aj pre jej trpezliva a odbornu pracu na prepise a preklade sta-
rych nahravok, z ktorych potom pripravila mnohé zbierky folklérnych tex-
tov. Som presvedcenad, Ze zasluhy Vi Hilbert (1918 - 2008) nespocivaju len
vo vedeckej oblasti. Jej praca bola ocenena viacerymi narodnymi cenami.
Popri vSetkych jej zasluhach o zachovanie kulturneho dediéstva a jej vedec-
kej préaci zaklad mnohych aktivit Vi Hilbert spo¢ival vo vzkrieseni jazyka
a tradicii rozpravania®.

Usilovala sa o to nielen prostrednictvom vecernych kurzov, jazykovych
kurzov na univerzite a v sukromi, ale najma prostrednictvom svojich pred-
nasok a organizovanim rozpravacskych stretnuti. Zazila som niekolko jej
prednasok, na ktorych vysvetlovala suvislosti ludovych textov, Zivotné pri-
behy rozpravacov, ako aj okolnosti vyskumu, kedy a ako boli texty zazna-
menané. O tychto stvislostiach mala vela informacii a poznatkov vdaka
archivnej dokumentarnej praci a vdaka stretnutiam s badatelmi a ich spo-
mienkam z terénu. Vyvrcholenim zazitku z kazdej predndasky a zo stretnutia
s Vi Hilbert bolo poc¢tvanie jej vlastného prednesu folklérneho textu. Vzdy
najprv zarecitovala kratky uryvok v lushootseed jazyku a potom cely pribeh
v anglickom preklade. Podobne ako poévodni rozpravacdi, aj ona svojim hla-
som dodévala charakter hlavnym postavam: chamtivej Vrane, chytrému
Norkovi alebo zamrac¢enym sestram, ktoré hladia na no¢nut oblohu, aby si
spomedzi hviezd vybrali svojho Hviezdneho manzela. Zacastnovala sa po-
dujati pre okolité indianske kmene, pre ktoré organizovala rozpravacsky fes-
tival. Podarilo sa jej zhromazdit zaujemcov na roznych verejnych priestran-
stvach a poskytnut prehlad o suc¢asnych indianskych rozpravacoch, ich
vystipeniach a repertoari. Mozno sa tento typ aktivizmu nestretol s velkym
ohlasom, pokial ide o pocet Gc¢astnikov a divakov. Ved v pripade tradi¢nych
Iudovych textov ide o osobitny typ intimneho a v podstate pomalého pre-

5 BOTIKOVA, M. (1999) ,Je to len iny druh kanoe-“: (Zeny rozprdvacky a zberatelky).
[“It’s just another type of canoe-“ : female storytellers and collectors] (Suppl. ad Acta Mu-
sei Moraviae ; Zv. 84) In: Folia ethnographica 33. Brno: Moravské zemské muzeum, 1999.
pp. 39-61. ISBN 80-7028-147-2

6 Haboo je vyraz, ktorym sa posluchaci pribehov pytaju na dalsi pribeh — nieco ako ,,¢o sa
stalo dalej?“ alebo ,,povedzte ndm viac!“ Tento vyraz pouzila editorka a prekladatelka ako
nazov jednej zo zbierok rozpravok, ktorej uvod napisal Thomas Hess a ktoru ilustroval
Ron Hilbert. Tato zbierka vysla v roku 1985. Viac o zivote Vi Hilbert https://en.
wikipedia.org/wiki/Vi_Hilbert, citované 14. 3. 2019
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javu, ktory nemusi oslovit velky pocet fudi. Publikécie, vystipenia, rozpra-
vacsky festival v§ak urcite prispeli k budovaniu $pecifickej, v tomto pripade
severozapadnej identity u mnohych jednotlivcov a skupin potomkov po-
vodnych obyvatelov tohto regionu.

Tane¢né oslavy Pow-wow, kazdoro¢né stretnutia pri Tanci slnka alebo
nosenie regdlii” na tychto oslavach pomahaju pestovat indiansku identitu,
¢asto v urditej panamerickej podobe, ¢o ma velky vyznam pri zdoraznovani
jej Specifickosti, sebaucty, sebapoznania a kultirnej pamiti®. Ale patria sem
aj tieto tiché a ,,pomalé” folklorne podujatia: vydavanie folklornych textov,
ozivovanie jazyka a rozpravanie pribehov. Majstrom rozpravania sa pro-
strednictvom svojej literarnej tvorby stal dal$i spomedzi pévodnych Ame-
ricanov, pochddzajuci z rezervacie Spokane vo vychodnej casti statu Wa-
shington, Sherman Alexie.

Mozno je symbolické, Ze ked som mala moznost stretnuit a zazit Sher-
mana Alexieho a Vi Hilbert, sedeli vedla seba na tribune. Bolo to na slav-
nostnom otvoreni Longhouse, budovy centra pre indianske $tudia na Ever-
green State College v Olympii v $tate Washington®. Samozrejme, boli tam
aj dals$i vyznamni hostia, od rektorky univerzity az po guvernéra $tatu. Ce-
lému tomuto zhromazdeniu rozpravala nenapadnd drobnd Zena, Vi Hilbert,
pribeh o tom, ako jej predkovia spolo¢nymi silami pozdvihli oblohu, ked
sa im zdala prili§ nizko. Po nej precital aryvok svojho pribehu prijemny
mlady muz. Nehovoril folklorny text, ale rozpraval pribeh. S humornym
odstupom opisal svojich sukmenovcov, ktori na jednej strane zachovavaju
a na druhej strane vedome ¢i nevedome nicia svoje tradicie samotnym spo-
sobom zivota, tradicie, ktoré v beznom, kazdodennom zivote stracaju svoju
posvitnost a vaznost a ktoré mozno mozu byt zdrojom smiechu v literar-
nom diele.

Sherman Alexie, celym menom Sherman Joseph Alexie, Jr., (¥*1966), bol
vtedy v septembri 1995 Cerstvym absolventom a zadinajucim spisovatelom
a drzitelom prvych spisovatelskych cien, dnes podla hesla v encyklopédii
spisovatel, autor poviedok, basnik a filmovy tvorca, ktory vydal 25 knih.
Narodil sa v indidnskej rezervacii vo Wellpinite v tate Washington. Jeho
detstvo bolo poznacené chorobou a naslednou komplikovanou operaciou

7  Regalie - $pecialny odev, vystihujuci prislusnost ku stavu, v tomto pripade slavnostny
odev, ktory nesie znaky prislusnosti ku kmenu.

8 Obrady a tance pow-wow a stretnutia Tanca slnka st predmetom mnohych literdrnych
a vytvarnych diel. Na tomto mieste sa im vSak podrobnejsie nevenujeme.

9 Tato slavnost sa konala v sobotu, 9. septembra 1995, v aredli The Evergreen State College
v Olympii v §tdte Washington.
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hlavy. Operaciu nielenze prezil,
ale stal sa z neho aj vynimocny ¢i-
tatel a ziak. Zakladnu $kolu na-
vitevoval v rodnej rezervacii, ale
tazil toto miesto opustit. Nako-
niec odisiel na strednu $kolu do
20 mil vzdialeného mesta Rear-
dan v $tate Washington. Tu bol
hviezdou basketbalového timu
a vybornym $tudentom. Potom
kratko $tudoval na jezuitskej uni-
verzite v Spokane, odkial pre-
stupil na Washingtonska $tatnu
univerzitu s imyslom $tudovat
v buducnosti medicinu. Po nets-
pesnom pokuse zlozit zakladna
skusku z anatomie zmenil si hlav-
ny predmet §tidia na amerikanis-
tiku so $pecializaciou na literatd-
ru. Kratko nato ziskal ocenenia
a granty v oblasti literarnej tvorby.

Ako $tudent mal problémy
s alkoholizmom. Tejto zavislosti
sa v§ak postavil celom a od svo-
jich 23 rokov abstinuje. Dnes Zije
v Seattli so svojou manzelkou
a dvoma synmi. Jeho literarna
a filmova tvorba je rozsiahla a oce-

novana. Jeho prva zbierka poviedok Lonely Rider and Tonto Fistfight in Hea-
ven (1993) ziskala cenu amerického PEN klubu, pomenovanu podla E. He-
mingwaya, za najlepsiu prvotinu. Pokracoval prvym romanom Reservation
Blues (1995) a druhym Indian Killer (1996), pricom oba romany boli oce-

nené'o,

V roku 2010 Alexie ziskal cenu amerického PEN klubu, pomenovanu
podla W. Faulknera. Alexie, ktorého diela vychadzaju najma z jeho skuse-
nosti Zivota v indianskej rezervacii i mimo nej, je kritikmi oceniovany za roz-

10 Uryvky z tychto textov boli prelozené do slovenciny a publikované v HOLA-TERENOVA,
D. (1996) Sherman Alexie. Blues z rezervacie. [Blues z rezervicie] In: Revue svetovej li-

TR G
Mlady nddejny spisovatel Sherman Alexie
cita svoje poviedky na sldvnosti otvorenia
Longhause, TESC, Olympia, WA, USA.

teratiiry, 1996, 4, s. 150-161. ISSN 0231-6269
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vinuta rozpravacsku techniku a lyrické, no zaroven humorné pribehy!! 2. Od
roku 1997 zacal Alexie spolupracovat s Chrisom Eyrom, rezisérom, ktory je
tiez z pomedzi indianskych potomkov, z kmena Sajenov/Arapahov. Spolo¢ne
prepisali jednu z Alexieho poviedok This Is What It Means To Say Phoenix,
Arizona (Ked'sa povie Phoenix, Arizona) do podoby scenara. Vysledny film
Smoke signals (Dymové signaly) mal premiéru na filmovom festivale Sun-
dance v roku 1998 a ziskal niekolko oceneni. Alexie nadalej pise a reziruje
filmy (Business of Fancydancing v roku 2002, 492 v roku 2003, The Exiles
v roku 2008 a v roku 2009 spolupracoval na filme Sonicsgate)'>.

Popri vSetkych tychto vyznamnych literarnych oceneniach je dolezité
spomendt aj skuto¢nost, Ze Alexieho poviedky/pribehy poslazili ako zaklad
pre niekolko ucebnic a teoretickych prac z oblasti naratologie!4, resp. uceb-
nych priruciek pre pracu s textom!®®.

Alexie je povazovany za jedného z klac¢ovych tvorcov autochténnej -
a ,nacionalistickej v literarnom zmysle — literatary Ciasto¢ne aj preto, Ze

11 Verlyn Klinkenborg v denniku Los Angeles Times poznamenal: ,, Alexie je oznacovany
za lyrického spisovatela, ale ak ho tak nazveme, prehliadneme, aky je v skuto¢nosti
smutny, ako velmi jeho humor zavisi od toho, ze hovori to, ¢o boli, vecnym hlasom.“
Klinkenborg, Verlyn (18. juna 1995). Amerika na kriZovatke: Zivot v rezervdcii Spokane:
RESERVATION BLUES, Sherman Alexie. Los Angeles Times. Ziskané 19. marca 2018.
https://en.wikipedia.org/wiki/Reservation_Blues, citované 14. 3. 2019

12 Dennik New York Times napisal: ,Je tazké, aby Indian Killer neznel nespravodlivo
pochmurne. V knihe sa v§ak opakovane objavuju zablesky sardonického humoru, ktory
Indidni pouZivaji na zmiernenie bolesti.“ Nicholls, Richard E. (24. novembra 1996). Kozné
hry. The New York Times. https://en.wikipedia.org/wiki/Indian_Killer, citované 14. 3. 2019

13 Mark Flanagan, September 27, 2017. https://www.thoughtco.com/profile-of-sherman-
alexie-851449 citované 31. 1. 2019;

14 Vysvetluje tiez, ako moze byt naratoldgia didaktickd a ako mozu byt informacie a poz-
natky prezentované ako rozpravanie. Alexie je spisovatel, ktory skiima svoju Zivotna
skusenost povodného Americ¢ana a ktory prijal Glohu rozpravaca a trickstera/salbiara,
ktort vyuziva vo svojej beletrii ako prostriedok na prezitie Zivota v rezervécii prostred-
nictvom zveli¢ovania a humoru, ¢o odraza tradiciu rozpravania pribehov povodnych
obyvatelov Ameriky. ,,Mojim cielom je pontknut naratologicky pristup k jeho dielu, ktory
spaja rozpravanie s realitou prostrednictvom suvislej linie nazyvanej didakticka.”
DROMNES, T. (1993) Rozprévanie pribehov - v nagich mysliach a v triede: Alexieho The
Lone Ranger and Tonto Fistfight in Heaven (Osamely jazdec a Tonto Pistolnik v nebi):
Naratologicka a didakticka analyza. https://www.amazon.de/Storytelling-Classroom-Nar-
ratological-Didactic-Fistfight/dp/3844308911/ref=sr_1_1?s=books-intl-de&ie=
UTF8&qid=1549750866&sr=1-1, citované 9. 2. 2019;

15 BRUCE, H.E. et alia (2008) Sherman Alexie in the Classroom: This Is Not a Silent Movie,
Our Voices Will Save Lives (The Ncte High School Literature Series). https://www.ama-
zon.de/Sherman-Alexie-Classroom-Silent-Literature/dp/0814144578/
ref=sr_1_24?s=books-intl-de&ie=UTF8&qid=1549751056&sr=1-24&keywords=sher-
man-+alexie, citované 9. 2. 2019;
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ako zdroje vyuzival tradiciu.!® Rozdelme si v$ak toto tvrdenie literarneho
a filmového kritika Marka Flanagana na Casti. Postava ,,ja“ viditeIného roz-
pravaca ma bezpochyby korene vo folklérnej tradicii. Vedie cely pribeh, dej,
do ktorého vstupuju charakteristické postavy, niekedy ocakavane, inokedy
bizarne. Tak je to v pribehu, v ktorom sa ¢ernoch ocitne v indianskej rezer-
vacii a pri stretnuti s prvym Indianom je prekvapeny, pretoze nikdy predtym
zivého Indiana nevidel. Rozprava¢om vSak mdze byt aj tretia osoba, ktora
nam hrdinov predstavuje. V prvych Alexieho poviedkach dej uvadza do po-
hybu Thomas Make the Fire. Maly, tmavej pleti, s upravenymi vrko¢mi, za-
valitej postavy, dokonca s miernym bruskom. Nebol skaredy, len poznaceny
osamelostou... hovori autor. Niekedy bol odkazom na svet mytoldgie; Citatel
(divak) si mohol mysliet, Ze rozprava nezmysly: o velkom ohni, z ktorého
vyletel (zachranil ho Viktorov otec), o prazenom chlebe, ktorym Viktorova
matka naplnila zaludky celej osady. Inokedy je Thomas Zartovny blazon,
ktorému sa napriek tomu v$etkému podari upttat pozornost baletky v lie-
tadle/autobuse alebo zdravotnej sestry, ktora poslednd videla Viktorovho
otca zivého. Pcha sa do Viktorovho Zivota, je dotieravy, ale aj ndpomocny.
Financuje ich spolo¢nu cestu po otcove pozostatky; ked pride sprava o otco-
vej smrti, priznd svoje stretnutia s Viktorovym otcom, ktoré tajil, druhy taj-
nych sprav, ktoré si nenasli cestu ani k jeho biologickému synovi... Thomas
je vestec a rozpravac. Je to ddlezita postava z fudovej slovesnosti z celého
sveta, $ibal, klamar, priatelsky a niekedy aj darebak...”” Naopak, Viktor, ktory
ma zrejme vela autobiografickych ¢ft, je zadumdivy, niekedy nahnevany na
svet a na svoj povod, identitu, a zaroven je to hrdina, ktory hzlada chlap-
¢ensku istotu, rebel, ktory na svojej ceste potrebuje Thomasa ako pomoc-
nika. MoZete sa mu vysmievat, nadavat mu, ale mozete ho aj pocuvat, do-
konca posluchat. Tento ambivalentny vztah dvoch chlapcov, neskor muzov,
z rezervacie v Spokane, kde sa neda ni¢ robit, ani ked miestny rozhlas vysiela
predpoved pocasia a dievcata, ktoré Ziju zo socidlnych davok, jazdia na au-
tach na spiatocke, aby sa nieco dialo....to je autorovo objavovanie tradicie
a suc¢asného postavenia Indidna a jeho identity, ktord nemusi vzdy znamenat
len dlhé vlasy... Roztrhané rodinné vztahy, opakované excesy s alkoholom,

16 ,Alexie bol klu¢ovym prispievatelom k literatire o domorodom nacionalizme, pricom
¢erpal zo svojich skusenosti s predkami z viacerych kmenov.“ Mark Flanagan, c.d.

17 Viac o tricksterovi pozri HYDE, L. (1998) Trickster Makes This World, ISBN: 0-374-
27928-4; tiez KOMOROVSKY, J. (1986) Unoscovia ohiia: myty a legendy o kultirnych
hrdinoch a zrode civilizacie. Bratislava: Tatran, s. 11-36. ISBN 61-787-86, v ktorom sa
uvadza, ze vrana ako klamar a darebdk preziva v mytoch ovela dlhsie ako vrana ako demi-
urg a nositel civilizacie (s. 32).
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basketbal v miestnej telocvi¢ni a celd ta mrtva prazdnota banality rezervacie
na nas nepadaju bez vyhrad. Vdaka Thomasovi sa s tym dokaze vyrovnat aj
rebelujuci Viktor. Niekedy sa dokonca dokazeme zasmiat a nemusime ni-
koho urazat tym, Ze sa te$ime zo Zivota su¢asnych Indidnov, ktorych sme
nikdy nestretli.

Preco vSak spominam Vi Hilbert a Shermana Alexieho, tychto dvoch li-
teratov, kultirnych aktivistov takpovediac jednym dychom? Co ich spaja
a na ¢o nadvidzuju? Obaja objavili silu nepisanej literattry, od mytickych
pribehov az po pribehy zo Zivota. A ich poletné ceny a ocenenia svedcia
o tom, ze nadli porozumenie, nasli si svoje publikum, a to nielen medzi
yvlastnymi“ ludmi, ale skor v Sirokom spektre majoritnej americkej verej-
nosti. Ich diela, kazdé na inom fronte, prispeli k poznaniu zaniknutej, miz-
nucej a prezivajicej kultary indianskeho severozapadu Ameriky.

Etnicka, kmenovd, osobna identita je zalozena na sebapoznani a se-
baucte. Vi Hilbert aj Sherman Alexie, ktorych delia tri generacie, priniesli
vo svojej tvorbe rozne druhy materialu, ale v oboch pripadoch sme sved-
kami budovania kultirneho sebaobrazu a identity prostrednictvom folklor-
neho alebo literdrneho materialu.
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Recnicke umenie

Vyvin vztahov medzi Indidnmi a euro-americkymi pristahovalcami sa od-
zrkadloval v mnozstve prejavov. Chceme upozornit na jeden z nich, ktory
stvisi s tradiciou slovesného umenia, a to jeho $pecifickej formy, re¢nickeho
umenia. Jeho velky vyznam suvisel s prevazne ustnou formou tradovania
vedomosti. V odbornej aj populdarno-vednej literattre sa stretivame s me-
nami, Zivotopismi aj prejavmi slavnych nacelnikov, akymi boli Sediaci Byk,
Geronimo, Cierny Los (Turner, 1992).

Z oblasti severozapadného pobrezia patri urcite k najdokonalej$im pri-
kladom indidnskej rétoriky re¢ nacelnika kmena Duquamish, Sealtha, ktory
bol hlavnym vyjednava¢om pri dohovoroch ohladom tzemnych poziada-
viek prave sformovaného Statu Washigton. Vyjedavania sa viedli s vldidnym
splnomocnencom Isaacom Stevensonom v roku 1854.

Je potrebné pripomenut, ze severozdpadné indidanske kmene nepoznali
vo svojej kmenovej hierarchii a spolo¢enskej organizécii poziciu nacelnika.
Vodcovia sa formovali podla aktudlnej situdcie a potrieb, ked raz viedli ak-
tivity rybari, inokedy bojovnici, inokedy zas vyjednavaci. Takymto vodcom
v ¢ase vyjednavania izemnych poziadaviek bol Sealth.

Pocas svojho zivota mal moznost vidiet mnoho zmien. Ako chlapec videl
prichddzat lode kapitana Vancouvera!, a ked zomieral, stale prebiehali pro-
testy proti uzavretym zmluvam medzi prichddzajticimi kolonistami, pred-
stavitelmi novej $tatnej moci a pédvodnym, domacim obyvatelstvom. Vedel,
aké su poziadavky prichadzajucich a vedel zhodnotit, aké su $ance jeho
vlastnych udi. Sam sa dal pokrstit a jeho vychodiskova pozicia nadobudla
aj tymto aktom pevnejsi zastoj pri jednaniach.

Prejav nacelnika Sealtha pri rokovaniach prekladal Dr. Henry Smith,
tlmo¢nik, ktory ovladal isty variant miestnych jazykov. Publikovany text vy-
volal diskusie o presnosti prekladu, v ktorych sa spochybnovalo, ¢i niektoré
slovné spojenia mohol nacelnik Sealth v skuto¢nosti pouzit. Prejav prednie-
sol pri prilezitosti navstevy Isaaca Stevensa v Seattli v roku 1854. Stevens bol
guvernérom a komisarom pre indianske zalezitosti izemia §tatu Washington.

1 Vyskum oblasti Puget Sound zacal v roku 1792. Zakotvila tu britskd vojnova lod, ktorej
velil kapitan George Vancouver (1757 — 1798). Crowley, W. (2003) George Vancouver be-
gins British survey of Puget Sound on May 19, 1792. HistoryLink.org Essay 52303.
https://www.historylink.org/File/52303 citované 25. 2. 2023
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Busta ndcelnika Seatha v Zivotnej velkosti od miestneho umelca Jamesa Wehna, insta-
lovand na Tilikum Place v Seattli, Washington, USA
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Navstevu uskutoc¢nil vjanuari a opat v marci 1854. Prejav nacelnika Sealtha
nebol zaznamenany, az do 29. oktobra 1887, ked dennik Seattle Sunday Star
uverejnil text zrekonstruovany z netplnych poznamok Dr. Smitha. On svoju
spomienku na re¢ ndcelnika Sealtha predniesol v angli¢tine, poznacenu
zvratmi a $tylom viktorianskeho re¢nictva. Nacelnik mal predniest prejav
v jazyku Lushootseed, ktory sa potom prelozil do indidnskeho obchodného
jazyka Chinookov a potom do angli¢tiny. Smithov text bol nevyhnutne fil-
trovanou verziou nacelnikovho re¢nickeho prejavu.

Smithovej rekonstrukcii chyba potvrdenie v pisomnych zdznamoch, ale
zdaleka nie je nepravdepodobna. Sealth bol medzi vlastnymi ludmi a osad-
nikmi uznavany ako silny a vyrec¢ny re¢nik vo svojom rodnom jazyku?. Pri
¢itani si vSimame, ako re¢nik narabal s poetickymi obrazmi, vyuzival obrazy
prirody, tematizoval vztah k Bohu, a k vyssej autorite vSeobecne. Zvlast silné
je zavere¢né konstatovanie o ve¢nej pritomnosti Indidnov vo svojej zemi.
Re¢ nécelnika Sealtha nebola doteraz publikovana v slovencine. Jej preklad
pripravila v tejto podobe absolventka FiF UK, Jana Milovskd, na prilezitost
vernisdze vystavy V krajine totemovych stlpov v Slovenskom ndrodnom
muzeu v Bratislave vo februari 1998. S dovolenim prekladatelky zaradujem
na tomto mieste vybrané uryvky.

Nebo, ktoré roni slzy sucitu

Rec¢ nacelnika Sealtha zaznamenana Dr. Henry Smithom v roku 1854. Publiko-
vané v Seattle Sunday Star 29. oktébra 1887. Do slovenciny prelozila Jana Mi-
lovska.

Tamto nebo, ktoré

uZz po nespocetné starocia

roni slzy sucitu nad nasimi otcami,

a ktoré sa nam zda byt ve¢nym,

sa mozeme zmenit.

Dnes je jasné, zajtra mdze byt zachmurené.
Moje slova st ako hviezdy,

ktoré nikdy nezapadaju.

Na to, ¢o hovori Seattle, velky nacelnik,

sa Washington moze spolahntt s takou istotou,

2 Crowley, W. (1999). Chief Seattle’s Speech. HistoryLink.org Essay 1427. https://www.his-
torylink.org/File/1427 citované 26. 2. 2023
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s akou sa nasi bieli bratia m6zu spolahnut
na striedanie ro¢nych obdobi.

Syn bieleho nacelnika hovori,

ze jeho otec nam posiela

pozdrav priatelstva a dobrej vole.

To je laskavé, pretoze vieme, Ze on zato nepotrebuje
néhradou nase priatelstvo, ved jeho ludi je tak vela.
St ako trava, ktord pokryva $iru prériu,

kym mojich Iudi je malo a pripominaja

roztrusené stromy na plani,

cez ktort sa prehnala burka.

Velky, a myslim, Ze aj dobry biely nacelnik

nam odkazuje, ze chce kupit nasu zem.

Je v§ak ochotny dovolit ndm,

aby sme si ponechali dostatok

na pohodlny zivot.

Toto je urcite velkodusné,

Lebo ¢erveny muz uz viac nema prava,

Ktoré by on musel re$pektovat.

A tato ponuka moze byt aj mudra,

pretoze my uz viac nepotrebujeme velka krajinu.

Bol kedysi ¢as, ked nas Iud pokryval celt zem,

tak ako vetrom rozburené vlny mora

pokryvaju jeho dno, vystlané muslami.

Ale ta doba uz davno pominula,

a s nou aj velké kmene,

dnes takmer zabudnuté.

Nechcem smutit nad nasim pred¢asnym zanikom,

ani vy¢itat mojim bielym bratom, Ze ho urychlili.

Pretoze my tiez sme asi boli trochu na vine.

Nas velky otec Washington (lebo sa domnievam,

ze on je prave tak nas otec, ako aj vas,

odkedy George posunul hranice na sever),

nas velky a dobry otec

nam posiela odkaz po svojom synovi, ktory je bezpochyby
velkym nacelnikom medzi svojimi, Ze ak spravime, ako si Ziada,
bude nas ochranovat.

150



Jeho stato¢né armady budu nasim ochrannym muirom
A velké vojnové lode zaplnia nase pristavy,

takze nadi stari nepriatelia z kmenov Tsimshian a Haida

daleko na severe,

uz viac nebudu strasit

na$e Zeny a starcov.

On potom bude na$im otcom
amy jeho detmi.

Ale moze k tomu vobec niekedy prist?

Vas Boh miluje Vas narod a nenavidi moj.

Mocnymi ramenami milujico objima bieleho muza.
A vedie ho, ako otec vodi svojho malého syna,

ale opustil svoje Cervené deti.

Sposobuje, ze Vs narod silnie kazdym dniom

a ¢oskoro zaplni celu krajinu,

zatial ¢o moji [udia ubudaju ako odliv,

¢o rychlo ustupuje a nikdy viac nepotecie naspit.
Boh bieleho muza nemdéze milovat svoje cervené deti,
Ina¢ by ich ochranoval.

Zda sa, 7e st sirotami, a nemdzu nikde hladat pomoc.
Ako sa teda mdzeme stat bratmi?

Nam sa Vas Boh zda byt predpojaty.

Prisiel k bielemu muzovi, my sme ho nikdy nevideli.
My sme dokonca ani nikdy nepoculi Jeho hlas.

On dal bielym Iudom zakony,

ale nemal ani slova pre svoje cervené deti,

miliény ktorych zaplnali tento rozsiahly kontinent,
ako hviezdy plnia oblohu.

Nie, sme dve rozdielne rasy

a musime tak navzdy zostat.

Mame len malo spolo¢ného.

Popol nasich predkov je posvitny,

A miesto ich posledného odpocdinku je svita poda,
Zatial ¢o vy putujete pre¢ od hrobov Vasich otcov,
Zjavne bez Iatosti.

Vase nabozenstvo bolo napisané na kamenné tabule
zeleznym prstom rozhnevaného Boha,
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aby ste ho nezabudli.

Cerveny muz by si ho nikdy nemohol pamitat,

ani mu rozumiet.

Nasim nabozenstvom su tradicie nasich otcov,

Sny nasich starcov zoslané Velkym duchom,

a vizie sachemov. A su vpisané do stdc nasho Iudu.

Vasdi mrtvi prestavaji milovat vas a svoje rodné miesta,

Len ¢o prejdd branami hrobov.

Putuji daleko poza hviezdy, ¢oskoro su zabudnuti

a nikdy viac sa nevratia.

Nasi mftvi nezabudnt na nadherny svet, ktory im dal zivot.
Stale miluja jeho klukaté riecky,

Vysoké hory a tiché udolia.

A stale s neznou laskou sucitia s tymi, ¢o ziju osamelo,

a stale sa vracaju, aby ich potesili.

Den a noc nemdzu sidlit spolu.

Cerveny ¢lovek stale unikal

bliziacemu sa bielemu muzovi,

tak, ako hmla na stranach hor

unika rano pred paliacim slnkom.

Predsa v$ak sa vas navrh zda byt
Spravodlivym, a ja si myslim,

Ze mdj nérod ho prijme,

a odidu do rezervicie, ktord mu pontkate.

A budeme byvat oddelene a v mieri,

pretoze slova velkého bieleho nacelnika

sa zdaja byt hlasom prirody,

¢o sa prihovara mojmu narodu z hibky temnoty,
rychlo sa zbiehajticej okolo nej ako hustd hmla,
vznasajuca sa z polno¢ného mora na zem.

Len mélo zalezi na tom,

kde stravime zvy$ok svojich dni.

Nie je ich vela.

Noc Indidna sa slubuje byt temnou.
Ziadna hviezda sa nevznasa nad obzorom.
Nelutostna Nemesis nasej rasy

Je na ceste Cerveného muza,
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A kamkolvek on ide,
v$ade pocuje bliZiace sa isté kroky
krutého nicitela.

A pripravuje sa na zanik,

Ako sa pripravuje ranena srna,
Poctvajuc bliziace sa kroky lovca.

ESte par mesiacov a par dal$ich zim,
A ani jeden z mocnych zastupov,
Ktoré kedysi zaplnali tuto $iru krajinu,
a ktoré dnes putuju po tejto $irej pustine
len v malych skupinach, nezostane,
aby plakal pri hrobkach néroda,
kedysi tak mocného a nadejného,

ako je ten vas.

Ale preco by sme nariekali?

Preco by sme mali reptat proti osudu mojho ludu?
Kmene sa skladaju z jednotlivcov

A nie su o ni¢ lepsie ako jednotlivci.

Ludia prichadzaju a odchadzaju

ako vlny mora.

Uvazime vasu ponuku,

a ked sa rozhodneme, povieme vam.

Ale ak by sme to mali prijat,

hned tu mam prva podmienku:

ze nam nebudete upierat pravo

navstevovat nerusene hroby

nasich predkov a priatelov.

Kazdy kasok tejto zeme je posvitny méjmu ludu.
Kazdy kopec, kazdé udolie,

kazda plan a uzlabina bola posvitnd nejakou milou spomienkou
alebo smutnym zdzitkom moéjho kmena.

Ba aj skaly, ktoré sa zdaju, ze lezia nemo,

ked sa paria na slnku pozdlZ tichého morského pobrezia.
V slavnostnej nadhere sa chveja

Pri spomienkach na davne udalosti

Spojené s osudom mojho ludu.

A samotny prach pod vasimi nohami
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Odpoveda laskavejsie nasim krokom, nez vasim,
pretoze je to popol nasich predkov

a nase bosé nohy citia mily dotyk,

lebo poda je bohata na zivot nagich pribuznych.

Pochmurni bojovnici, laskavé matky,
radostné dievc¢ata a malé deti,

ktoré tu zili a radovali sa,

a ktorych mena st dnes zabudnuté,

stale eSte miluju tieto pustatiny.

A ich vecerné farby sa stavaju tienistymi
Pritomnostou duchov za simraku.

A ked posledny ¢erveny muz zmizne zo zeme
A jeho pamiatka sa pre bieleho muza stane mytom,
Tieto brehy sa budt hmyrit neviditelnymi
mrtvymi mo6jho kmena.

A ked'si deti vasich deti budu mysliet,

Ze st sami na poli, v sklade, v obchode, na ceste,
alebo v tichu lesov, nebudu sami.

Na celej zemi niet Ziadneho miesta,
zasvateného samote.

V noci, ked ulice vasich miest a dedin stichnu,
A budete si mysliet, Ze st opustené,

Zaplnia sa vracajucimi sa zastupmi,

Ktoré kedysi zaplnali tito prekrasnu krajinu,
A stale ju miluju.

Biely muz nebude nikdy sdm.

Kiez je spravodlivy a nech laskavo

zaobchadza s mojim fudom.
Lebo mftvi nie st plne bezmocni.
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Tanecnik z kmena Tlingit na regiondlnej tanecnej slavnosti v Olympii,
WA, USA.
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